UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO

Centro de Ciéncias Sociais Aplicadas

ST

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO
EM DESENVOLVIMENTO SOCIOESPACIAL E REGIONAL

MESTRADO

MAIRA CARVALHO DE SOUSA

TERRITORIALIDADE NEGRA URBANA EM ANALISE: producio do
espaco no quilombo urbano da Liberdade e nos bairros da Madre Deus e
Coroadinho em Séo Luis/MA

Sao Luis



UNIVERSIDADE ESTADUAL
DO MARANHAO

S e
S %
i )
I Sy
/
3 (L
I,

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
CENTRO DE CIENCIAS SOCIAIS APLICADAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO SOCIOESPACIAL E
REGIONAL

MAIRA CARVALHO DE SOUSA

TERRITORIALIDADE NEGRA URBANA EM ANALISE: producdo do espago no
quilombo urbano da Liberdade e nos bairros da Madre Deus e Coroadinho em S&o Luis/MA

Sao Luis
2023



MAIRA CARVALHO DE SOUSA

TERRITORIALIDADE NEGRA URBANA EM ANALISE: produco do espago no

quilombo urbano da Liberdade e nos bairros da Madre Deus e Coroadinho em S&o Luis/MA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-Graduagédo
em Desenvolvimento Socioespacial e Regional da
Universidade Estadual do Maranh&o como requisito para
obtencdo do titulo de Mestre em Desenvolvimento
Socioespacial e Regional.

Linha de pesquisa: Movimentos Sociais, Territorio e
Planejamento

Orientador: Prof. Dr. David Junior de Souza Silva

Sao Luis
2023



Sousa, Maira Carvalho de

Territorialidade negra urbana em analise: producdo do espaco no
quilombo urbano da Liberdade e nos bairros da Madre Deus e Coroadinho
em S&o Luis/MA / Maira Carvalho de Sousa. — S&o Luis, MA, 2023.

125f.

Dissertacdo (Mestrado pelo Programa de Pés-Graduacdo em
Desenvolvimento Socioespacial e Regional) - Universidade Estadual do
Maranhdo, 2023.

Orientador: Prof. Dr. David Junior de Souza Silv
1. Territorialidade negra. 2 Producdo do espaco. 3. Urbanismo. 4. Sao

Luis. I.Titulo

CDU: 316.35(812.1)

Elaborado por Céssia Diniz - CRB 13/910




MAIRA CARVALHO DE SOUSA

TERRITORIALIDADE NEGRA URBANA EM ANALISE: producéo do espago no

quilombo urbano da Liberdade e nos bairros da Madre Deus e Coroadinho em S&o Luis/MA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés-Graduagéo
em Desenvolvimento Socioespacial e Regional da
Universidade Estadual do Maranhdo como requisito para
obtengdo do titulo de Mestre em Desenvolvimento
Socioespacial e Regional.

Linha de pesquisa: Movimentos Sociais, Territorio e
Planejamento

Aprovada em: / /

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. David Junior de Souza Silva (Orientador)
Doutor em Geografia
Universidade Estadual do Maranhéo

Documento assinado digitalmente

b MARIVANIA LEONOR SOUZA FURTADO
g ! Data: 02/02/2024 12:07:37-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Profé. Dr2. Marivania Leonor Souza Furtado
Doutora em Geografia

Universidade Estadual do Maranhao

\ Y [ )
MMASA e

Prof. Dra. Maria Estela Ramos Penha
Doutora em Arquitetura e Urbanismo

Universidade Federal da Bahia


http://lattes.cnpq.br/3275591203804166

Ao0s que vieram antes de mim, aos que Viréo
depois. Minha jornada e minha escrita tém

sentido gracas a VOCeés.



AGRADECIMENTOS

A Deus, todos os ensinamentos e oportunidades de progredir, ainda que eu nédo
acreditasse.

A minha familia, de forma mais ampla, por todo amparo durante o periodo do
mestrado, mas vou além: por todo 0 amparo para que eu pudesse ser 0 que sou hoje, Maira, mée
e mestre.

Ao Programa de P6s-Graduacdo em Desenvolvimento Socioespacial e Regional da
Universidade Estadual do Maranhdo (PPDSR-UEMA), a Fundagdo de Amparo a Pesquisa € ao
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico do Maranhdo (Fapema), colegas, professores,
amigos de jornada e de escrita, com quem aprendi e compartilhei da experiéncia de realizar
pesquisa no cenario cadtico de desmonte educacional no Brasil e coronavirus no mundo.

Ao professor Davi, agradeco por me conduzir nesta jornada de pesquisa da melhor
forma, levantando questionamentos, analisando o0s escritos e, sobretudo, amparando as
insegurancas gque surgiram pelo caminho.

Aos moradores das comunidades da Liberdade, Coroadinho e Madre Deus, onde
pude realizar a pesquisa: Maycon Lopes, Christianne, Meire, Alexandro, Clara Maria e André,
que puderam compartilhar as vivéncias, apresentar outros moradores e somar com seus relatos
ao meu estudo.

Ao meu avd Jodo Abreu (in memoriam), a quem sempre dedico minhas conquistas,
por entender que sdo conguistas ancestrais, compartilnadas por muitos. Minhas nocdes de
felicidade e identidade tém muito de sua influéncia em minha vida. Ele ndo pdde presenciar a
primeira neta tornando-se arquiteta e mestre em Desenvolvimento Socioespacial e Regional,
mas tem orgulho do caminho que ela vem tragando. Viva Jodo Abreu!

Por fim, ao meu filho, Ay6 Caetano, minha felicidade, a oportunidade nasceu com
VOCé, que marca um novo sentido em minha vida. Vocé é meu trabalho mais elaborado, meu

presente para 0 mundo!



RESUMO

Esta dissertacdo foi desenvolvida no ambito do Programa de Po6s-Graduagdo em
Desenvolvimento Socioespacial e Regional da Universidade Estadual do Maranhdo (PPDSR-
UEMA) e visa compreender as implicacOes da territorialidade negra na producdo do espaco de
territorios e bairros negros, estabelecendo como campo empirico o quilombo urbano da
Liberdade e os bairros da Madre Deus e Coroadinho, territdrios negros localizados na cidade
de S&o Luis/MA. Tais espacos exemplificam os conceitos de territorialidade negra, partindo
inicialmente do historico de formacdo para os aspectos identitarios e especificos do lugar.
Considerando o contexto da didspora africana, sdo firmados a partir de conceitos préprios e se
colocam como exemplares fundamentais para se pensar 0 urbanismo criado e produzido no
Brasil. Para aléem de toda a imposicdo de logicas de degradacdo dos territdrios negros no
decorrer dos anos, 0s espacos se concebem e se perpetuam a partir de 16gicas proprias e distintas
das formulagdes urbanisticas hegemdnicas, sendo desconsiderado nas rotas de desenvolvimento
urbano e na prépria historia do urbanismo brasileiro. A metodologia utilizada nesta pesquisa
parte de uma orientacdo decolonial somada as perspectivas do panafricanismo e da
afrodescendéncia, a fim de formular o campo epistemoldgico a partir de estudo bibliografico
conceitual das teorias de producdo do espaco e territdrio negro, revisdo histérica da formacao
dos territdrios e bairros negros brasileiros, para assim adentrar na pesquisa de campo nos bairros
estudados, com utilizacdo de fotos, mapas e entrevistas junto a moradores locais. As
conceituacBes e levantamentos bibliograficos, somados as informacg6es colhidas in loco nas
comunidades, proporcionaram discusses sobre a percepcdo dos territérios indo além das
caréncias, sendo concebido e mantido atraves de logicas proprias de producéo do territdrio

negro e afrodescendente, relacionadas a partir da origem em comum.

Palavras-chave: territorialidade negra; producéo do espaco; urbanismo; S&o Luis.



ABSTRACT

This dissertation was developed within the scope of the Post-Graduate Program in Socio-spatial
and Regional Development at the State University of Maranhdo (PPDSR-UEMA) and aims to
understand the implications of black territoriality in the production of space in black territories
and neighborhoods, establishing as its empirical field the urban quilombo of Liberdade and the
neighborhoods of Madre Deus and Coroadinho, black territories located in the city of Séo
Luis/MA. These spaces exemplify the concepts of black territoriality, starting from the history
of their formation to the identity and specific aspects of the place. Considering the context of
the African diaspora, they are based on their own concepts and are fundamental examples for
thinking about the urbanism created and produced in Brazil. In addition to the imposition of
logics of degradation on black territories over the years, the spaces are conceived and
perpetuated based on their own logics, which are different from hegemonic urban formulations,
and are disregarded in urban development routes and in the history of Brazilian urbanism itself.
The methodology used in this research is based on a decolonial orientation combined with the
perspectives of Pan-Africanism and Afro-descendancy, in order to formulate the
epistemological field based on a conceptual bibliographical study of theories of the production
of space and black territory, a historical review of the formation of black Brazilian territories
and neighborhoods, and then field research in the neighborhoods studied, using photos, maps
and interviews with local residents. The conceptualizations and bibliographic surveys, together
with the information gathered in loco in the communities, led to discussions about the
perception of territories as going beyond shortcomings, being conceived and maintained
through their own logics of production of black and Afro-descendant territory, related to their

common origin.

Keywords: black territoriality; production of space; urbanism; S&o Luis.
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1 INTRODUCAO

Sdo Luis do Maranhdo, cidade majoritariamente negra, tem a historia dessa
populacdo entrelacada a sua propria, ainda que sob propdsitos de apagamento e de
estigmatizacdo da sua existéncia. Ainda no cenério em que o regime escravocrata definia as
relagdes sociais da populagdo negra e imprimia na sociedade os sistemas definidos por uma
I6gica dominante, as primeiras territorialidades negras brasileiras foram originadas buscando
ndo sé sua autonomia, mas também a manutencdo do seu ser no mundo, sua cultura e sua
historia: nas senzalas, nos terreiros, nos comércios e nos demais locais de convivéncia da
populacéo.

No caso de Sdo Luis, estudiosos como Jesus (2015) e Ferretti (2008) trazem em
suas producoes cientificas o retrato dos bairros ludovicenses sob a influéncia da comunidade
negra e sua cultura, seja no uso das ruas, nas manifestacées de bumba meu boi, nas manchetes
racistas e higienistas nos jornais de época ou mesmo nas vivéncias nos bairros onde a populacéo
negra autoconstruiu e se apropriou.

O municipio de Séo Luis, localizado na Baia de Sdo Marcos, no Norte do estado do
Maranh&o, tem como populacdo 1.037.775 pessoas, sendo desse contingente 71% pessoas
autodeclaradas negras, pretas ou pardas, conforme dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE, 2022). O Maranhdo possui a cultura, histéria e modos de vida dessa

populacdo impressos e influenciando na concepc¢ao de seus territorios.
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Mapa 1 — Localizacdo da llha de Sdo Luis/MA
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Fonte: Masullo (2013).

Considerando o cenario de sua invasdo colonial, a qual a historia considera como
descobrimento e fundagdo, os impactos do colonialismo impuseram o modelo escravagista
como modelo econdmico de desenvolvimento, tornando o Maranhdo o 4° estado com maior

numero de escravos desembarcando em territério nacional no século XVIII:

[...] até 1755, mais de trés mil escravos chegaram ao porto de Sao Luis, oriundos da
Costa do Marfim, Mogambique, Guiné-Bissau e da Angola para trabalhar nas
fazendas de cana de agUcar, arroz algodao, nimero aumentado para 12 mil escravos
no ano de 1777, ao mesmo tempo, em que a escraviddo indigena era proibida. Os
escravos chegavam principalmente da Costa da Mina correspondente ao Golfo da
Guiné - da regido que é denominada de Benim - antigo reino de Daomé, Gana, Togo
- Congo, Cabinda, Angola para trabalhar em todas as regides e entre 1812 e 1820, o
nimero de negros ja era de 41 mil pessoas, 0 que totalizava 55 por cento dos
habitantes, ou seja, o maior percentual de todo o Império (Maranhdo, 2014, p. 38-39).

Considerando o cenario da pés-abolicdo no Brasil e buscando entender a logica de
producéo do espaco negro e o processo de construgdo de novos significados e territorialidades
especificas, esta pesquisa visa entender quais seriam as implicac6es da territorialidade negra na
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producdo do espago, considerando as realidades distintas dos bairros da Madre Deus e
Coroadinho, aléem do quilombo urbano da Liberdade, no municipio de S&o Luis/MA, a fim de
compreender a producédo do espaco levando em conta os aspectos proprios do territorio negro.

Este estudo foi iniciado ainda durante a graduacio em Arquitetura e Urbanismo?,
partindo de uma necessidade latente em estudar a realidade do que estava a vista aos olhos, do
povo que move as periferias, para além da precariedade imposta, e cria a partir do cotidiano o
seu proprio modo de vida, que, para mim, enquanto autora desta pesquisa, soava como estar em
casa, entre 0s meus. Estudar territorios negros vai além da necessidade de preencher uma lacuna
nos estudos urbanos e considera também o apagamento histdrico que tais lugares receberam por
sucessivos anos, sempre como forma de imposicdo de modos de vida ligados diretamente a
escravizacdo, a estigmatizacdo de seus territorios e a formalizacdo de préaticas racistas que
levariam ao que conhecemos hoje.

Prosseguindo enquanto pesquisa para o programa de mestrado, o objetivo inicial
seria trazer o Territorio Liberdade Quilombola como unico campo empirico na pesquisa, sendo
um territério recentemente autointitulado e reconhecido em nivel federal?> como quilombo
urbano no municipio de Sdo Luis. Somado a isso, traz como caracteristica suas fortes raizes
étnicas e a autoconstrucdo como principal forma de consolidacdo do espaco, resultando em
bairros de concepcdo autdbnoma e caracteristicas proprias da populacdo local impressas no
territorio.

Contudo, o aprofundamento tedrico, metodolégico e as vivéncias durante as
pesquisas de campo direcionaram 0s objetivos para um campo mais amplo, no qual inGmeros
territdrios negros ludovicenses compartilham de caracteristicas semelhantes e ndo sdo
evidenciados como tal, ou mesmo possuem atitulacdo de salvaguarda de seu territério enquanto
Comunidades Remanescentes de Quilombo (CRQs). Considerando a realidade do municipio de
Sao Luis, onde a populacdo é majoritariamente negra, a influéncia do periodo escravocrata é
perceptivel até os dias atuais.

A partir da histéria brasileira, é possivel considerar a desigualdade social como um
problema de grande magnitude, sendo o retrato do ambiente urbano distintivo: existe o0 espago

direcionado a cada parcela da populacéo, assim como existe maior ou menor interesse que essa

! Trabalho de conclusdo de curso intitulado O lugar do negro na cidade: um estudo dos bairros Fé em Deus,
Camboa e Liberdade em S&o Luis-MA, para graduagdo no curso de Arquitetura e Urbanismo, pela UEMA, em
2019.

2 Conforme o art. 2° do Decreto n® 4.887, de 20 de novembro de 2003, “consideram-se remanescentes das
comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo [sic], com trajetéria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncéo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida” (Brasil, 2003, art. 2°).
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populacdo esteja em um ambiente favordvel e saudavel, com a utilizacdo de préticas e
instituicdes formais para promover o afastamento dos grupos considerados perigosos das
cidades.

A segregacdo socioespacial e racial, somada ao racismo estrutural, coloca-se como
consequéncia e imprime no territorio exclusfes e estigmas de um passado escravagista, bem
como influencia no presente, seja na concepcdo de cidade que entendemos ser adequada e é
reproduzida nos planos de urbanizacéo, seguindo padrdes europeus e desqualificando modos
de vida distintos destes ou mesmo nas imposicdes de precariedade, informalidade e violéncia a
que esses territdrios estdo submetidos.

Dentro dessas questdes, € importante pontuar a invasdo seguida de desapropriacao
territorial, anulacdo cultural e genocidio dos povos originarios (o chamado descobrimento do
Brasil), assim como os mais de 300 anos de regime escravocrata, seu declinio tardio e a falta
de politicas para os recém-libertos. Nao se pode deixar de lado o aspecto cultural e histérico
dessa populacdo, que, segundo o IBGE (2010), é de maioria afrodescendente, bem como os
pontos determinantes para compreender como se deu a questdo da formacéo de seus espacos de
moradia e convivio no pais.

Diante desse cendrio, remontar a histéria da formacéo desses territorios é como
montar as pecas de um complexo quebra-cabegas, de modo a considerar a voz e a vivéncia da
populacdo até entdo subalternizada, complexidade que se da com a estigmatizacdo dos seus
territérios e o atraso em escutar 0s reais protagonistas do processo: 0 povo negro que constroi
ativamente seus territorios. Dessa forma, € possivel compreender o porqué da necessidade de
uma leitura racial dos espacos onde a populacdo de menor poder aquisitivo reside, em areas de
menor interesse do capital e do Estado, em moradias com maiores precariedades.

Analisando a composic¢do populacional brasileira — de acordo com o Censo de
2010, mais de 55% da populacdo se autodeclara negra, entre pretos e pardos (Brasil, 2010) —
e 0s processos de formagdo das cidades brasileiras, as populagdes negras e urbanas tém suas
especificidades e produzem seus espacgos partindo inicialmente da exclusao, para entdo aliar a
identidade e cultura & formacéo e perpetuacdo dos seus espacos. E indispensavel estudar o
cenario das cidades brasileiras considerando a influéncia das territorialidades negras, ainda
diante dos sucessivos apagamentos a que foram submetidas.

Dessa maneira, 0s territorios ocupados e autoconstruidos pela populacdo negra
passam por ressignificacbes que ressaltam a identidade e cultura local, indo além da
problemaética resultante da segregacdo socioespacial e racial. Sdo autointitulados como bairros

e territorios negros com o objetivo de nomear 0 que seria inerente aos seus modos de vida, a
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identidade impressa em seus territorios e espacgos de convivio. Além dessas nomenclaturas, é
possivel encontrar quilombos urbanos, designacdo que vai além do significado atribuido as
terras em areas rurais ocupadas por pessoas escravizadas, em busca da liberdade, para
contemplar também os locais onde a populacdo negra é majoritaria no aspecto numerico,
cultural e identitario, influenciando no territério a partir de sua cultura, suas vivéncias e do
cotidiano de sua comunidade.

Segundo Lefebvre (2006), as simbologias Unicas de uma comunidade influenciam
na producdo dos espacos e nas vivéncias locais, agregando significados proprios que se refletem
na forma de utilizagio e vivéncia de seus espacos. E possivel ainda considerar as herangas e
manifestacOes urbanas em comum com 0s assentamentos africanos, lugares de origem de
milhares de individuos que foram trazidos forcadamente ao Brasil e imprimiram em seus
territorios sua cultura, seu conhecimento e seus costumes, a fim de transforma-los em seus
territdrios. Somado a heranga histérica comum, os territorios negros brasileiros foram sendo
construidos seguindo a prépria l6gica e dindmica de sua populacéo, que contribuiu na producao
dos espacos considerando aspectos para muito além de toda a precariedade do local.

Sendo assim, a metodologia utilizada para esta pesquisa partiu de uma orientacao
decolonial, somada a outras perspectivas, para formular o campo epistemol6gico, como o
panafricanismo e a afrodescendéncia. A escolha metodoldgica parte também de uma escolha
politica, em que se compreende que trazer conceitos trabalhados por autores e autoras negros
brasileiros contrape um modelo eurocéntrico pautado somente em teorias distantes da
realidade afro-brasileira e, portanto, reprodutora de modelos hegemonicos.

Os estudos nas areas do urbanismo e da producéo dos espacgos tém como orientagdo
0 conhecimento produzido no Ocidente, visto que grande parte dos autores estudados traz uma
perspectiva europeia nas discussdes sobre cidade, dialogando apenas com as culturas europeias
e produzindo um conhecimento cientifico dito como “universal” (Cunha Junior, 2020). E
necessario ir além e refletir a respeito dos modos de producéo do espaco, a partir de realidades
proprias (ou mesmo a partir da didspora africana), considerando outras epistemologias,
estudando a producéo dos espacos partindo de uma perspectiva em que 0 campo empirico tenha
caracteristicas proprias.

Para alem da decolonialidade pensada pelo grupo de pesquisadores que originou a
teoria, implica vé-la em um sentido mais amplo, levando em conta os autores e as autoras negras
brasileiras que produzem conhecimento e contribuem para o desenvolvimento de
epistemologias préprias, considerando suas realidades e tradi¢es locais. Campos (2007) diz

que o processo de construgdo espacial das cidades ndo contempla os grupos “minoritarios”, e
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esse processo ainda cabe aos grupos sociais de maior representacdo e poder econdmico,
reproduzindo modelos pautados nos padrdes europeus.

Seguindo exatamente o proposito segregatorio de exclusdo social almejado no
cenario pré e pos-abolicdo, a populacio negra® foi direcionada para as areas de menor interesse
da cidade a fim de construir seus espacos de sociabilizagdo e moradia, as periferias urbanas.
Conforme explana Grafmeyer (1994, p. 46), a segregagdo tem como finalidade o afastamento,
sendo as “diferencas de localizacéo entre grupos definidos pela posicao social ou pela origem
étnica”, e independentemente da abordagem ao tratar do assunto, sempre sera a partir de um
distanciamento social/fisico.

No momento em que a terra passa a ser tratada como mercadoria, a segregacéo
urbana atua mantendo-a sob poderio dos grupos dominantes, excluindo os grupos de menor
poder aquisitivo (Villaca, 1986). Sendo a burguesia detentora dos meios de producdo, com
auxilio de mecanismos institucionais, afasta os grupos de menor interesse das areas prioritarias

no espaco urbano. Ainda segundo Villaca (1986, p. 47):

Ela (e com ela toda a sociedade) faz, por exemplo, com que se chame de “cidade”
aquela parte da cidade nas quais tem interesse. Identificando tais partes com “a
cidade” ela pode melhor justificar as leis e obras que faz para melhora-las, como leis
e obras destinadas a melhorar “a cidade”. Ela chama, por exemplo, de “centro” da
cidade, a parte do centro que ¢ de seu interesse ou o “seu” centro. O “novo centro” da
cidade de S&o Paulo é a regido Paulista/Faria Lima, diz a ideologia burguesa.

De acordo com Campos (2007), a populacdo negra faz parte do Gltimo grupo a ser
inserido no mercado de trabalho formal e livre, ainda que ja estivesse presente na sociedade
brasileira ha quatro séculos. Foram os Gltimos inseridos no ambito educacional e académico,
mesmo sendo maioria da populacdo até a atualidade, e mesmo apds 135 anos da promulgacéo
da Lei Aurea, lei da abolicdo da escravidio, seguem sendo discriminados e desqualificados pela

cor de sua pele.

[...] esse contexto em que se situam 0s marcos da libertacdo dos escravos e ao mesmo
tempo da criacdo de mecanismos que impedirdo o acesso as terras e ao trabalho nos
auxilia a abarcar a historicidade da presenca/auséncia do negro na cidade, ao mesmo
tempo em que nos permite entender a sociedade que foi sendo construida (Carril,
2006, p. 74).

Tratar a segregacao socioespacial pontuando também o aspecto étnico € levar em

3 Aqui compreende-se ndo somente a populacéo livre, mas a existéncia de diversas designacgdes para a populagio
negra escravizada da época, como os escravos de ganho ou de aluguel, que vivenciam o urbano de forma distinta
ainda durante o periodo em que a escraviddo entendia 0 negro como sindnimo de escravo.
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conta os inimeros bairros negros originados a partir de um propdsito de exclusao, sendo um
ponto de analise pertinente para os estudos relacionados a producédo da cidade. Considerando
os dados do IBGE (2010), 56,10% da populacdo brasileira se autodeclara negra — no cenario
maranhense chega a 74% — e, desse percentual, 68,4% moram em aglomerados subnormais,
refletindo-se em habita¢des autoconstruidas localizadas em aglomerados urbanos.

Os termos utilizados para classificar e designar esses territdrios, como favelas,
aglomerados subnormais e periferias, acabam por reduzi-los a informalidade e a precariedade,
sempre direcionando os pensamentos ao que falta, e ndo ao que esta presente na producéo desses
territorios, que vao além dessas classificacdes. E necessario ir além da perspectiva de exclusio
e estigmatizacao desses territorios e compreendé-los enquanto territérios construidos a partir
de histdrias, sujeitos, corpos e memorias.

Ao tratar a territorialidade que ali se manifesta, € necessario antes trazer as
conceituacdes necessarias para a compreensao de sua aplicacdo em espagos majoritariamente
negros nos meios urbanos. Haesbaert (2007) identifica o conceito de territorio relacionado a
poder tanto no sentido mais explicito, de dominacdo, quanto no sentido simbdlico, de
apropriacdo cultural. Desse modo, a territorialidade é entendida no ambito mais subjetivo,
considerando as formas de utilizacdo e organizacdo do espaco além de todos os significados
atribuidos ao local.

Na ética de Haesbaert (2007), a territorialidade contempla também uma dimensao
politica, considerando as relagdes sociais presentes no territdrio, o controle geografico da area
e as normas e regras criadas para 0 acesso aos recursos naturais. Seguindo esse mesmo
raciocinio, o referido autor, ao observar o territorio como “espago-tempo vivido”, o coloca
como multiplo, complexo, diferente do territdério unifuncional reproduzido pela légica
capitalista/hegemonica. Tendo em vista as caracteristicas simbolicas e funcionais do territério,
como a de povos tradicionais, existem as territorialidades especificas.

Ainda sobre territorio, Ramos (2007) o considera ndo na centralidade do poder, e
sim resultado de um conjunto de fatores (espaco, comunidade e tempo) que, para ela, séo
premissa para classificacdo/definicdo do territorio. Assim, na visdo da autora, o territorio é
constituido pelas histérias sociais dos seus moradores, que se relacionam coletivamente,
construindo e interagindo com o espaco de modo a ser um eterno produto da comunidade
enguanto grupamento coletivo. Dessa maneira, para 0s autores citados, o conceito de territorio
e de territorialidade vai além do territorio geografico e se aprofunda nas relagdes existentes,
como as pessoas se relacionam com o lugar onde vivem.

A territorialidade negra se configura com uma relagéo especifica de pertencimento
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com o lugar a partir da etnicidade, que considera aspectos culturais, familiares e de uso da terra
como pertinentes para a criacdo de uma identidade territorial propria (Sommer, 2005). Esses
territérios sdo espacos onde a populacdo afrodescendente € o grupo majoritario, ndo s6 no
aspecto quantitativo, mas na consolidacdo territorial atraves da cultura das pessoas que ali
habitam (Ramos, 2007).

A partir dos métodos e conceitos apresentados, os procedimentos metodoldgicos

utilizados foram pesquisa bibliografica, pesquisa documental e trabalho de campo:

e pesquisa bibliografica para aprofundamento teérico-metodoldgico com vista a
analisar os autores que discutem os conceitos de producdo do espaco e relacionar
novas possibilidades de se pensar a producdo do espaco a partir de uma
perspectiva decolonial;

e pesquisa bibliografica acerca da temaética etnicidade no espago urbano e das
territorialidades negras proprias a partir de dissertacdes, artigos e teses, seguindo
uma abordagem multidisciplinar através da Sociologia, Geografia e Arquitetura
e Urbanismo;

e pesquisa e revisdo bibliografica a respeito da formacédo de territérios negros a
partir da diaspora africana, considerando a producdo dos espacos no continente
africano e similaridades com os bairros e territérios negros brasileiros;

e pesquisa bibliografica e documental para levantamento de informacdes sobre a
formac&o e desenvolvimento territorial dos bairros da Madre Deus, Liberdade e
Coroadinho na cidade de S&o Luis;

¢ trabalho de campo com entrevistas nos bairros, considerando os moradores, 0s
relatos de experiéncias urbanas, memdrias cotidianas na comunidade e o préprio
olhar enquanto pesquisadora por meio da observacgéo situada para compreender

as manifestacOes da territorialidade negra local.

A dissertacdo foi dividida em quatro momentos de estudo.

O primeiro capitulo traz uma dimensdo conceitual para a fundamentag&o do objeto
de estudo, em que os conceitos de producdo do espacgo, sob uma perspectiva racial, territorio,
territorialidade e segregacdo serdo estudados e relacionados as pautas raciais e ao estudo de
caso, reforcando o entendimento da importancia de pautar o territdrio na referida perspectiva,
ja que este é construido a partir de identidades especificas e sob influéncia do racismo.



21

O segundo capitulo esté dividido em dois subtopicos, nos quais se discorre desde o
historico da urbanizacdo brasileira, a partir de um recorte racial, até a compreensdo das
especificidades dos territorios negros, sua producdo e logicas proprias. O primeiro subtopico
trata da producdo de territorialidades negras sob influéncia do racismo, da informalidade e
inferioridade impostos aos territorios, sua influéncia na urbanizacao e na producgdo do espago
brasileiro, maranhense e ludovicense. O segundo apresenta uma ética distinta, relacionando os
territorios negros brasileiros e a producdo do espaco urbano a partir da diaspora africana, do
processo de formacao e consolidacéo dos bairros negros sob logicas proprias (cultura, historia
e vinculos comunitarios e familiares), elaborando possiveis paralelo ou familiaridades entre
territorios negros brasileiros e territorios negros na Africa.

O capitulos que seguem, terceiro e quarto, sdo utilizados para a analise dos dados
empiricos e bibliograficos das trés comunidades abordadas nesta pesquisa: o quilombo urbano
da Liberdade e os bairros da Madre Deus e Coroadinho, trés territorios negros localizados na
cidade de S&o Luis/MA. No terceiro capitulo, apresentamos o aspecto historico de formacao
dos bairros; e no ultimo, a analise de dados empiricos percebidos durante o trabalho de campo
acerca dos bairros enquanto territérios negros, a partir de relatos dos moradores, percep¢des do

territorio e de sua cultura.
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2 ABORDAGEM CONCEITUAL: a produgdo do espaco e a dialética racismo e

antirracismo

Para estabelecer uma compreensdo inicial dos territorios negros urbanos, partimos
de uma reflex&o conceitual que procura debater os termos aqui estudados sob uma perspectiva
decolonial, além de romper com abordagens conceituais que reiteram o silenciamento de
epistemologias locais, sobretudo no campo de estudo do urbanismo brasileiro.

Nesse sentido, Mignolo (2006), autor de grande influéncia nos estudos decoloniais
e nascido na Ameérica do Sul, traz em seus escritos que todo o conhecimento hegem®nico fala
de um lugar pouco diverso e é tido como neutro e universal, produzido majoritariamente por
homens, brancos e europeus. Tal epistemologia coloca-se em uma posi¢do de superioridade
que, intuitivamente, anula e inferioriza outros conhecimentos, sobretudo aqueles originados no
seio de territorios colonizados.

De acordo com Santos (2010), a epistemologia seria toda ideia que surge sobre as
condicdes do que seria um conhecimento valido. Sendo assim, todo estudo acerca da vida em
sociedade, seus atores sociais e suas vivéncias influenciam na concepcao desse conhecimento,

em que diferentes relagfes sociais contribuem para a criagao de diferentes epistemologias:

As relacBes sociais sdo sempre culturais (intra-culturais [sic] ou inter-culturais [sic])
e politicas (representam distribui¢des desiguais de poder). Para além de certos
patamares de diferenca cultural e politica, as experiéncias sociais sdo constituidas por
varios conhecimentos (Santos, 2010, p. 9).

H& uma imposicdo sobre os modos de agir, pensar e construir 0s espacos dos
territorios periféricos baseado em um padréo dito superior. A l6gica eurocéntrica vé o mundo a
partir de sua totalidade, desconsiderando as particularidades locais e impondo modos de viver
padronizados, universais. A colonizagdo tem grande influéncia nesse sentido, ndo somente
considerando o passado de invasdo, assassinato, subjugacdo e escravizacdo que permeia a
historia brasileira, mas, ainda com mais influéncia, ao tratar o processo de colonialidade (do
poder, do saber e do ser), que contribuiu para o enraizamento de l6gicas econémicas, politicas
e sociais impostas aos territorios. Levando em conta o contexto da Ameérica Latina, o socidlogo

peruano Quijano (2010, p. 84) elabora que a colonialidade:

[...] € um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial do poder
capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma classificacdo racial/étnica da populacao
do mundo como pedra angular do referido padrdo de poder e opera em cada um dos
planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana e
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da escala societal.

As imposi¢des sobre os territdrios colonizados deram-se a partir da concepgéo da
Europa como centro do mundo, criando conceitos de cultura, religido, organizacdo espacial e
politica vislumbrando os padrdes europeus. Assim, o que diverge disso seria o “inumano
universal” (Sodre, 2002), a populacdo que estaria além-mar: selvagens, barbaros, negros. Os
territorios livres para colonizagdo seriam os localizados além-mar, destituidos de posse por
desconsiderar a populagdo residente “dona”, disponiveis para ocupac¢ao do mais forte. Dessa
forma, a propria populacao colonizada reproduz a logica de seu colonizador, pois esta ja esta

intrinseca as suas proprias instituicbes politicas e sociais:

“Néo existe pecado abaixo do Equador” é frase que resume todo o processo de
transformacdo dos antigos principios morais em fungdo do novo nomos da Terra. A
essa viruléncia contra os homens “do outro lado da linha”, a essa escandalosa
relatividade da nog&o de justica, Pascal criticaria com o dito “um meridiano decide
sobre a verdade (Sodré, 2002, p. 31).

A decolonialidade trabalhada na presente pesquisa com o objetivo de amparar
metodologicamente os conceitos estudados, segundo Costa e Grosfoguel (2016), ndo se
constitui um modelo genérico que sempre aborda 0s mesmos autores e conceitos-chave e vai
de encontro a todo e qualquer conhecimento que se proponha a universalizacdo. Caso isso
acontecesse, seria considerado “um novo colonialismo intelectual, ndo mais da Europa, mas da
América Latina” (Costa; Grosfoguel, 2016, p. 20).

Urge a necessidade metodologica de uma abordagem “de dentro”, considerando o
contexto cultural e politico da producdo do conhecimento, em gue 0s conceitos e autores
estudados versam sobre territorios negros a partir de uma leitura critica, ndo somente uma
perspectiva externa acerca do assunto, mas vivéncias e experiéncias locais para embasar
conceitos e realidades locais. Diversos estudiosos negros brasileiros, como Sueli Carneiro,
Abdias do Nascimento, Lélia Gonzalez, Renato Emerson Santos, tratam dessa perspectiva e
fazem contribuigcfes levando em conta a colonialidade e seu impacto no territdrio brasileiro,
que ¢ sobretudo negro, indigena e camponés.

O objetivo da escolha metodoldgica ndo é desconsiderar os autores classicos que ja
elaboraram sobre algumas das teorias que serdo abordadas logo a seguir, e sim evidenciar
epistemologias locais, plurais e autbnomas, para além do conhecimento europeu e da
colonialidade na producéo do saber. Como dito por Santos (1995, p. 508), “aprender que existe

o Sul, aprender a ir para o Sul, aprender a partir do Sul e com o Sul”. Somado ao panafricanismo,
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em que a filosofia e as representagdes cosmoldgicas das sociedades africanas fundamentam os
diversos aspectos da sociedade (Kumah-Abiwu; Ochwa-Echel apud Cunha Junior, 2020),
leitura necessaria a partir da diaspora africana, € possivel compreender e aproximar-se da
realidade unica dos territdrios negros brasileiros. Nascimento, em seu livro O genocidio do
negro brasileiro, de 1978, traz pensamentos alinhados com o pensamento panafricanista
brasileiro.

Lefebvre (2006) traz, em sua teoria da producdo do espaco, o entendimento que as
relacBes ocorridas em um espaco sdo fator determinante para sua producéo. Ainda que nao verse
sobre a producdo do espaco negro, ou mesmo dos territdrios negros, pode contribuir ao
considerar que a produgdo do espaco € fruto das influéncias sociais, construido a partir de
individuos e vivéncias distintas e inerentes ao local de estudo. Cada espaco carrega tracos e
caracteristicas proprias do grupo que ali habita e o constroi cotidianamente, levando em
consideracao as experiéncias urbanas que se somam a formacéo desse espago.

O supracitado autor traz o cotidiano como um objeto de estudo pertinente para a
compreensdo do modo de vida do mundo moderno, em que se apreendem a linguagem, 0s
simbolos, os signos, o efémero a partir do cotidiano como campo epistemolégico. Estudar os
espacos que a populacdo negra produz, dos quais se apropria e ressignifica seria considerar
também que tais espagos sdo formados por meio das influéncias sociais e matrizes simbdlicas
especificas, construidas a partir de individuos e vivéncias no territorio, que carregam consigo
as caracteristicas proprias do grupo que o constréi cotidianamente (Lefebvre, 2006).

O territdrio seria um aspecto fundamental para a formacéo identitaria de um grupo
ou individuo, além de auxiliar no reconhecimento de si por outros externos a sua realidade
(Sodré, 2002), implicando ainda as ideias construidas ao longo do tempo sobre os conceitos de
escraviddo e humanidade, sendo o escravizado aquele que € destituido de um territério e
humano aquele que esta dentro dos limites espaciais de um grupo, restando aos externos a este
nogdes de inferioridade e desumanizagdo®. Assim, a dimensao territorial alcanca patamares de

importancia na dindmica de uma cultura:

[...] o territ6rio e suas articulacdes socioculturais aparecem como uma categoria com
dindmica propria e irredutivel as representacfes que a convertem em puro receptaculo
de formas e significagcdes. Essa dimenséo incita a produgdo de um pensamento que
busque discernir os movimentos de circulacdo e contato entre grupos e em que 0
espaco surja ndo como um dado autbnomo, estritamente determinante, mas como um
vetor com efeitos proprios, capaz de afetar as condi¢Ges para a eficacia de algumas

4 Pertencente a um espaco distante, fora dos limites estabelecidos pelo grupo, estaria presente nos significados
atribuidos ao termo “escravo”, empregado pelos romanos para identificar pessoas capturadas de territdrios
longinquos (Sodré, 2002).



25

acOes humanas (Sodré, 2002, p. 16).

O territdrio é palco da histéria de uma cidade ou comunidade, onde os habitantes
estabelecem sua relacdo com a terra e imprimem sua identidade em um espaco exclusivo para
a criacdo de uma identidade conjunta, comunitaria. Para Sodré (2002, p. 23), € nesse aspecto
que o territério se diferencia da conceituacdo de espaco, em que este seria um “sistema

indiferenciado de defini¢cdo de posi¢des, onde qualquer corpo pode ocupar qualquer lugar”.

Figura 1 — Afinacdo de instrumentos durante a morte do Bumba Meu Boi da Floresta, no

quilombo urbano da Liberdade

Fonte: Sousa (2021).
Nota: A festa ocorre anualmente, apds o So Jodo, e percorre as
ruas do bairro, convidando moradores e visitantes.

Lefebvre (2006), porém, apresenta um entendimento distinto, de que o espago ndo
€ um mero produto da jungdo de fatores, e sim resultado de um complexo processo de producao
social dos meios de producdo e de diversas subjetividades existentes na reproducéo da vida de

todos os sujeitos que compdem a sociedade:
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[...] 0 espaco (social) ndo é uma coisa entre as coisas, um produto qualquer entre 0s
produtos; ele engloba as coisas produzidas, ele compreende suas relagcbes em sua
coexisténcia e sua simultaneidade: ordem (relativa) e/ou desordem (relativa). Ele
resulta de uma sequéncia e de um conjunto de operacdes, e ndo pode se reduzir a um
simples objeto. [...] O espaco social implica multiplos conhecimentos (Lefebvre,
2006, p. 29).

O cotidiano, assim, surge como objeto do tempo moderno e de uma sociedade
urbana, elemento de uma organizagdo imposta pelo capitalismo e que, para o autor, s6 pode ser
compreendido por meio da vivéncia do espago (Lefebvre, 2006). E possivel encontrar em cada
cidade (lugar/territério) um modo de ser, em que se criam 0s signos, os simbolos, os modos de
utilizacdo do espacgo, mas nem tudo é igual ou segue o mesmo padrdo. O cotidiano pode revelar
as histdrias que alimentam a vida social, os desafios, as incoeréncias, as forgas presentes nas
historias dos sujeitos que vivenciam a cidade, sendo encontrados padrdes que se perpetuam,
porém a espontaneidade também esta sempre presente.

Todavia, para a producdo do espaco pelos povos negros na didspora, as
especificidades se acrescem e vao além do conhecimento tido como universal. Além da dialética
do capital, a ancestralidade, na forma dos valores civilizatorios africanos (Leite, 1997), e o
enfrentamento ao racismo estrutural (Almeida, 2018) sdo fatores que caracterizam a producéo
do espaco pelo povo negro na diaspora. A ancestralidade ndo é definida apenas pelo aspecto
bioldgico-familiar, mas contempla os &mbitos politicos, culturais, territoriais e ideoldgicos de
um grupo, fazendo parte de um patrimonio coletivo (Sodré, 2002).

Tal didspora é compreendida como experiéncia traumatica pela migracao forcada
de um grande contingente populacional negro africano para trabalho escravo nas Américas,
simbolicamente unidos pelo Atlantico Negro®. A experiéncia dessa populagdo no pais de
destino também € considerada parte da diaspora africana (Hall, 2003), contribuindo com as
experiéncias, mesmo levando em conta os distanciamentos entre 0s grupos populacionais,
permitindo nogdes de pertencimento, lagos de solidariedade e reciprocidade a partir de uma
historia em comum.

Hall (2003) elabora que a identidade cultural € mutavel, permeavel as mudangas
diversas que podem influenciar sobre a vida de uma comunidade e, considerando o contexto da
diaspora, se reinventam agregando novos valores ou mesmo retomam suas origens para garantir
a perpetuacdo de sua cultura. Da didspora, a religiosidade afro-brasileira construida “em

transito” exemplifica tal processo:

5 Seria uma metéfora elaborada por Gilroy (2012), unindo todos os paises africanos originarios da populagio que
seria escravizada na didspora africana.
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Nossa percepcdo de ancestralidade, incorporada nos candomblés, reencarna uma
matriz religiosa, que compartilhamos como tradicdo africana. Essa tradi¢do encontra-
se em permanente processo de mutacdo. A manifestacdo candomblecista é a expressédo
de uma reminiscéncia relativa a uma Africa perdida, que, no ambiente da senzala,
sobreviveu abrasileirando-se. [Esse processo conserva um mecanismo de
enfrentamento a escravidéo, ainda Util, para combater o racismo (Rodrigues, 2012, p.
4).

Os territérios negros trazem consigo o aspecto ancestral em sua formacdo e
perpetuacdo por conta da populacdo negra que o constroi, porém sofre influéncia das
imposicoes de precariedade e exclusdo atreladas ao racismo. Campos (2007), gedgrafo, ativista
e professor negro que estudou a producéo do espaco criminalizado como influéncia do racismo,
diz que o processo de construgdo espacial das cidades ndo contempla os grupos “minoritarios”.

Dessa maneira, 0 processo de produgéo das cidades ainda cabe aos grupos sociais
de maior representacdo e poder econdémico, reproduzindo modelos pautados nos padrdes
europeus. Nesse sentido, Pereira e Silva (2019) acrescentam que é necessario considerar a
producdo dos espacos da cidade a partir de narrativas, sujeitos e territérios comumente
marginalizados, invisibilizados ou subalternizados por representagdes hegemonicas. O poder e
a marginalizacdo social fazem parte internamente dos processos de producao do espaco.

O racismo como um problema estrutural se manifesta nos territérios brasileiros e
influencia a dinamica das cidades, criando barreiras intransponiveis e determinismos
territoriais. O conceito de raca como dispositivo de biopoder estabelece a branquitude e o
eurocentrismo como centro e “Um” e 0 negro como “Outro”, desumanizando, invisibilizando e
desqualificando a este (Carneiro, 2005). J& o conceito de branquitude trabalhado aqui versa a
respeito do sujeito branco enquanto superior, em que ele se entende e vé seus similares em
posicdes de poder. Isso esta presente de forma intrinseca na sociedade a partir do colonialismo
e contribui para a manutengdo do racismo e das desigualdades raciais (Frankenberg, 2004).

De acordo com Carneiro (2005), o dispositivo de racialidade-biopoder impacta a
sociedade, cabendo a investigacdo de sua influéncia sobre a producéo do espaco urbano. A raca,
segundo Quijano (2007), é um ponto basico para a classificacdo da populagdo mundial, sua
desumanizacéo seletiva, e primordial para a sustentacdo do sistema capitalista. Sua presenca
enquanto diferenciacdo e classificacdo de individuos em um sistema hegemoénico compdem as
facetas da colonialidade, que impacta diversas faces da sociedade com multiplas relagdes de
poder agregadas. Em sua tese, Carneiro (2005) reflete a partir do conceito de biopoder
elaborado por Foucault, considerando o aspecto do racismo enguanto tecnologia de poder que

objetiva a preservacgédo da vida de uns e o abandono de outros:
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Com a maxima do “deixar viver, e deixar morrer” como expressdo do biopoder,
Foucault delimita a funcdo do racismo que integra o biopoder como elemento
legitimador do direito de matar, intrinseco ao poder soberano, que no contexto das
sociedades disciplinares sera exercido pelo Estado, por acdo ou omissdo (Carneiro,
2005, p. 70).

O racismo surge, entdo, como um sistema de classificagéo e inferiorizagéo social,
que, no Brasil, tem no feno6tipo — caracteristicas fisicas como cor da pele, cabelo e nariz —
sua principal caracteristica de classificacdo, entretanto pode somar outras faces para compor
um sistema de dominacdo, controle e exploracao social (Santos, 2012). Para Almeida (2018), o
racismo é sempre estrutural, ja que ele comp®e toda a organizacao econémica e politica de uma

sociedade:

O racismo ¢ uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do modo “normal”
com que se constituem as rela¢fes politicas, econémicas, juridicas e até familiares,
ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O racismo é sempre
estrutural (Almeida, 2018, p. 38).

Importante pontuar que, no cenario brasileiro, € possivel encontrar um somatério
de fatores que contribuem para acentuar as desigualdades existentes no meio urbano, uma
sobreposicao dos aspectos sociais, de género e raga. Porém, a raca ainda é uma condicionante
de grande impacto, capaz de manifestar-se em diferentes dimensdes da realidade social
(Carneiro, 2005).

A producéo do espaco urbano, seja a partir do dispositivo estatal ou por meio dos
inimeros dispositivos capitalistas, acaba por se opor aos simbolos e caracteristicas presentes
em tais espacos para as “classes ditas subalternas”. A necessidade de estudos dos ambientes em
que a populagéo negra se estabeleceu se coloca como peca fundamental para a luta antirracista,
visto que compreender tais territdrios, a partir da identidade local negra, é um instrumento para
0 melhor entendimento e valorizacdo dos individuos subalternizados.

Ademais, € essencial para a concepcdo de cidade pensa-la além da precariedade
imposta aos espagos negros e considerar suas caracteristicas proprias, a cultura e vivéncia de
sua populacéo; amplia o debate sobre segregacéo espacial e racial ao tratar esses territorios ndo
somente como “espagos restantes”, € sim espacos construidos a partir de singularidades proprias
dessa populacdo — sem perder de vista que estdo em permanente antagonismo contra o racismo
estrutural. O culto as religiGes prdprias consolida os propositos segregatérios, como traz Sodré
(2002, p. 19):
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Tanto para os indigenas como para 0s negros vinculados as antigas cosmogonias
africanas, a questdo do espago € crucial na sociedade brasileira (ao lado dela, em grau
de importancia, s6 se coloca a questdo da forca, do poder de transformacédo e
realizagdo, que perpetua a dindmica da vida). Mas esta ndo é uma questéo exclusiva
de determinados segmentos étnicos. Para todo e qualquer individuo da chamada
“periferia colonizada” do mundo, a redefini¢do da cidadania passa necessariamente
pelo remanejamento do espaco territorial em todo o alcance dessa expressao.

Somado a forma de produzir o espaco a partir da cultura negra, o pais ainda carrega
consigo um histérico em que o renega enquanto territorio, definindo um projeto de nagédo que
vai de encontro aos interesses dessa populacéo: as teorias de inferioridade racial a partir de
autores como Rodrigues (1957), que colocou a populacdo negra como inferior a branca em
“aspectos cientificos”, considerando teorias higienistas e eugenistas; a migracdo em massa de
imigrantes europeus, a fim de substituir a mao de obra dos escravizados recém-libertos e

promover o “branqueamento” da populagdo e 0 apagamento de sua cultura.
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3 CONCEITOS SOBRE O TERRITORIO NEGRO: da informalidade a territorialidade

3.1 Histdrico e revisdo a partir da urbanizacao brasileira

O segundo capitulo traz um apanhado historico a partir do territdrio negro brasileiro
em sua génese, surgindo principalmente a partir de espagos de precariedade e exclusdo como
produtos do racismo, considerando o contexto das senzalas as periferias urbanas, favelas,
espacos de informalidade, porém com sua propria territorialidade e importancia na producéo do
espago urbano brasileiro.

Ainda antes da abolicdo da escravidéo brasileira, o afastamento de escravizados e
ex-escravizados das areas urbanas e demais campos de interesse ja era notavel, definindo
demarcac@es simbdlicas e territoriais (Sodré, 2002). No urbano e no rural, as limitacGes de
transito de pessoas negras e uso dos espacos definiam as primeiras territorialidades negras que
viriam a nascer. Na casa colonial, por exemplo, era perceptivel a existéncia de normas de
acolhimento e rejeicdo, onde tanto os hdspedes quanto 0s escravizados ndo possuiam acesso as
partes intimas da residéncia®. As plantas levantadas das casas grandes previam espacos de
servico distantes de espacos de convivéncia social e intima, além da senzala externa a habitac&o.
No urbano, as fontes, esquinas e lugares de comércio e circulacdo da populacao escravizada era
onde o trénsito seria permitido e, de certa forma, a socializagdo também.

O ideal de progresso vigente na sociedade brasileira logo ap6s a abolicdo, entre 0s
séculos XIX e XX, tinha o intuito de reestruturar as cidades conforme os padrdes urbanisticos
europeus, priorizando os interesses das classes detentoras do poder politico e econémico.
Conceitos como higienismo embasaram muitas politicas de ordenamento urbano, que, através
de politicas de “limpeza” e embelezamento das cidades, expulsou a populagdo negra dos
grandes centros em prol de um urbanismo préximo aos padrdes europeus (Panta, 2018). Antes
mesmo da abolicdo, 0 homem negro escravizado era visto como empecilho a modernizagéo,

que ja vislumbrava outros propdsitos com a industrializagdo em massa e a urbanizacao.

O escravo configurava-se como um empecilho ideolégico & higiene e a modernizagéo.
Discursos de diferentes procedéncias sociais colocavam-no lado a lado com miasmas
e insalubridade. Na realidade, além da condi¢do escrava, o proprio homem negro -
que ja havia sido excluido, por ocasido do Pacto Social implicado no Movimento da
Independéncia, a composicdo de classes que constituiria, na visdo do Estado, o
controle da nagdo brasileira - recebia conotacGes negativas de parte do corpo social.

6 «“Até a faixa fronteira (alpendre central, que tem aos lados a capela e o quarto de hospedes), chegam o hospede,
o0 agregado, o mameluco, e o escravo, sendo-lhes, entretanto, vedado o acesso a parte mais intima da residéncia”
(Saia apud Sodré, 2002, p. 40).
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Escravo e negro eram percebidos, na pratica, como a mesma coisa (Sodré, 2002, p.
42).

Com a modernizag&o e o higienismo, h& a imposi¢do de limites sobre a linguagem
corporal caracteristica da cultura negra, que vai de encontro ao refinamento comportamental
burgués. Isso reforga o aspecto de “promiscuidade’ atribuida aos territdérios negros nos espagos
regidos por essas normatizagdes, contribuindo para o afastamento destes do espaco urbano
planejado e de interesse do capital e do Estado (Sodré, 2002).

Ademais, Sodré (2002, p. 38) acrescenta que, ainda que tenha se objetivado essa
aproximacdo com os padrdes urbanisticos e arquitetdnicos europeus, ndo aconteceu nenhuma
reproducdo em massa destes padrdes, e sim simulagdes, “retrabalho de elementos deslocados,
incapazes de gerar uma constitui¢do nacional propria”, incapaz de estender-se a todos e
contemplando apenas uma minoria capitalizada. Tal influéncia sobre as dindmicas territoriais
brasileiras ndo se limitou ao espaco e perpassa também pelo campo politico, social e cientifico.

Entretanto, apesar de o “desenvolvimento urbano” direcionado aos interesses de
“limpeza étnica” ¢ padronizagdo das cidades serem determinantes na segregagio socioespacial
e racial no Brasil, Panta (2018) diz que a auséncia de leis verdadeiramente segregacionistas é
um fator que leva a criacdo de uma falsa democracia racial brasileira, fortalecendo uma ideia
de sociedade sem preconceitos e desconsiderando o aspecto racial na segregacdo espacial
urbana. Citando os exemplos da segregacéo racial e espacial nos Estados Unidos e na Africa do
Sul com o apartheid’, em ambos os paises houve a institucionalizacdo de leis radicalmente
segregacionistas e violenta repressao, diferentemente do Brasil, onde a colonizacgéo e o racismo

se colocavam também na exploracdo sexual da mulher negra e escravizada:

A firme convicgéo que as relagdes de raca no Brasil séo de qualidade superior, quando
comparadas aquelas dos Estados Unidos, frequentemente se apoia nessa suposta teoria
de saudavel interacdo sexual. A assuncdo brasileira é que na América do Norte, 0s
brancos ndo se cruzaram com 0s negros, ambas ragas permanecendo puras em sua
composicao bioldgica (Nascimento, 1978, p. 64).

Com a consecutivas leis abolicionistas brasileiras, levando a proibicdo da
escravidao no Brasil em 1888, houve, segundo Sodré (2002), o estimulo a imigracdo europeia
(1.125 mil entre 1891 e 1900), para compor a mao de obra no pais, 0 que restringiu 0 acesso da
populacdo recém-liberta as possibilidades de trabalho remunerado, reafirmando o propdsito

segregatorio e excludente imposto as populacdes negras. Como frisa o autor, tal decisdo nao foi

7 0 apartheid ocorreu na Africa do Sul entre 1948 e 1994, que causou uma forte e violenta segregacéo racial no
pais sob o governo do Partido Nacional, composto por uma minoria branca.
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amparada na necessidade de mé&o de obra qualificada para compor a classe trabalhadora
brasileira, e sim em uma decisdo de impacto politico cultural com o propoésito de “regeneracao
racial” da populagdo, para além de qualquer “vantagem técnica” que os imigrantes detinham.

Em um Rio de Janeiro segregado, Sodré (2002, p. 45) relata que:

Assim, embora fosse “escura” a maioria das classes populares, predominava o “alvo”
nas fabricas e nas casas de comércio. Em Bangu, regido obreira, distinguiam-se os
espacos: de um lado, a vila operaria (os retratos de operarios da época ndo mostram
um negro sequer), do outro as comunidades negras, que viviam dos residuos
econdmicos da atividade proletaria. E no cerne da mais pobre condicdo operaria
discriminava-se também o elemento negro.

Além da priorizacdo da méo de obra dos imigrantes em diversos oficios, o fator
habitagéo contribuiu nessa excluséo: em 1850, com a instituicdo da Lei de Terras, foi impedido
0 acesso a estas por meio de doagdes, vetando qualquer possibilidade de posse que nédo a partir
de compra ou heranca. De acordo com Carril (2006), dessa forma, a terra se consolidou
enquanto mercadoria, tornando-se inacessivel a populacdo negra ainda antes da abolicdo. Tais
regulamentac¢des simultaneas ao fim do sistema escravista, para dificultar o acesso a terra e ao
trabalho, demarcam o propdsito de exclusdo da populacdo negra, assim como a sociedade que
seria construida apds o surgimento do trabalho livre.

Nascimento (1978), em O genocidio do negro brasileiro, considera que a abolicdo
da escraviddo se tratou de um assassinato em massa, tendo em vista que a liberdade néo veio
atrelada a subsidios para a sobrevivéncia nesse novo modelo, sendo o0 mesmo destino de pessoas
escravizadas idosas que ja ndo conseguiam desempenhar algum papel vinculado ao trabalho,
sendo abandonadas a propria sorte antes mesmo da abolicdo. Esse novo estado econémico,
politico e cultural seria o que autor chama de escravidao em liberdade, em que a essa populagéo
restaram os trabalhos bragcais, a informalidade, a precariedade, a prostituicdo e o alistamento
militar.

A marginalizacdo dos territdrios negros brasileiros é reflexo de uma sociedade
desigual e carrega as cicatrizes de um longo periodo de escravismo criminoso® contra os
africanos e seus descendentes brasileiros. As imposi¢Oes de pobreza, os direcionamentos para
areas de menor poder aquisitivo, a imoralidade atribuida & populacéo negra e o apagamento de
suas raizes culturais sdo produto do racismo e se refletem na atribuicdo de um estigma de

territorio “violento” aos territorios negros. Sobre isso, Rolnik (2007, p. 90) afirma que:

8 Conceito utilizado por Cunha Junior para ressaltar o aspecto criminoso e racista do periodo de escravizagéo do
povo negro no Brasil, onde a historia busca “minimizar” e naturalizar o acontecido sob a justificativa de uma
falsa democracia racial brasileira. Tal critica foi levantada pelo Movimento Negro a Hist6ria Brasileira.
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A histéria da comunidade negra é marcada pela estigmatizacdo de seus territorios na
cidade: se, no mundo escravocrata, devir negro era sinbnimo de subumanidade e
barbarie, na Republica do trabalho livre, negro virou marca de marginalidade. O
estigma foi formulado a partir de um discurso etnocéntrico e de uma pratica
repressiva; do olhar vigilante do senhor na senzala ao panico do sanitarista em visita
ao cortico; do registro esquadrinhador do planejador urbano a violéncia das viaturas
policiais nas vilas e favelas.

Os estudos referentes ao planejamento urbano no pais mostram que as praticas de
exclusdo, privilégio das classes dominantes, afastam aqueles cuja presenca € indesejada nos
territorios de interesse desta (Rolnik, 2003), criando barreiras “invisiveis” e intransponiveis nos
espacos urbanos e determinando 0s espacos ao quais as classes mais baixas devem pertencer.
Com o afastamento dessa populacdo das areas de interesse do Estado e do capital, segundo
Campos (2012), a segregagdo, a discriminacdo e a pobreza converteram-se no quadro de
exclusdo que faria parte de suas realidades. Para a populagédo negra, a pobreza estaria embasada
em dois argumentos: a dificuldade de acesso a terra e a insercdo tardia no mercado de trabalho
livre e no ambiente urbano.

A0 passo que se priorizavam 0s interesses do capital e da branquitude no
desenvolvimento das cidades, o contraste entre as classes sociais cresceu, tornando evidente as
desigualdades socioespaciais e raciais no ambiente urbano. Com a urgéncia do habitar, as
ocupacdes espontaneas do espaco urbano mostram-se como Unica possibilidade de moradia e
as margens desconsideradas das cidades — sejam elas publicas ou privadas, areas alagadicas,
de manguezais, areas de encostas ou mesmo pequenos espacgos Proximos as areas de servigo e
equipamentos publicos — sdo rapidamente ocupadas, onde diversas familias constroem suas
habitacdes e consolidam ocupac6es chamadas informais, isto é, desprovidas de infraestrutura e
em espacos da ilegalidade urbana.

Todavia, conforme explana Villaga (1986), a habitacdo sO passa a ser entendida
como um problema de ordem social apds a abolicdo da escraviddo e o surgimento do conceito
de “homem livre”, independente para prover e zelar por sua vida. Nesse bojo, Carril (2006)
afirma que os marcos da abolicdo e a simulténea criacdo de mecanismos para dificultar o acesso
a terra auxiliam na compreensdo da auséncia da populacéo negra nas areas de maior interesse
econdmico na cidade e de sua presenga majoritaria nas periferias urbanas e, assim, contribuem
para o entendimento da sociedade que se construiu ap6s o surgimento do trabalho livre.

Comumente os territdrios majoritariamente negros ndo séo reconhecidos como tal,
porém sdo ocasionalmente vinculados somente a precarizacdo de seus territérios, como o caso

de inimeros aglomerados subnormais e favelas em que a maior parcela de sua populagdo é
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negra. Para o IBGE (2023), os aglomerados subnormais seriam

[...] uma forma de ocupagdo irregular de terrenos de propriedade alheia — piblicos ou
privados — para fins de habitacdo em areas urbanas e, em geral, caracterizados por um
padrdo urbanistico irregular, caréncia de servigos publicos essenciais e localizacdo em
areas com restricdo a ocupacdo. No Brasil, esses assentamentos irregulares sao
conhecidos por diversos nomes como favelas, invasbes, grotas, baixadas,
comunidades, vilas, ressacas, loteamentos irregulares, mocambos e palafitas, entre
outros. Enquanto referéncia basica para o conhecimento da condicdo de vida da
populacao brasileira em todos os municipios e nos recortes territoriais intramunicipais
— distritos, subdistritos, bairros e localidades —, 0 Censo Demografico aprimora a
identificacdo dos aglomerados subnormais. Assim, permite mapear a sua distribui¢do
no Pais e nas cidades e identificar como se caracterizam os servicos de abastecimento
de &gua, coleta de esgoto, coleta de lixo e fornecimento de energia elétrica nestas
areas, oferecendo a sociedade um quadro nacional atualizado sobre esta parte das
cidades que demandam politicas publicas especiais.

Nascimento (1978) traz o conceito de favela como lugar de moradias que nao
contemplam os requisitos minimos de higiene e sdo majoritariamente habitadas pela populagéo
negra brasileira. Para Maricato (2000) e Villaca (1986), o surgimento dessas areas tém ligacao
com a abolicdo da escravidao, ja que foram destino para resolucéo imediata do problema da
falta de habitacdo para os afro-brasileiros recém-libertos. Tal cenario se perpetua e é vigente
até os dias atuais, em que a populacdo que mora em areas de periferias e condi¢cdes de moradia

insalubre é majoritariamente negra no Brasil, como demonstra a figura a seguir.
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Figura 2 — Proporc¢do de pessoas residentes em domicilios com ocorréncia de inadequacdes

nas condic¢des de moradia — Brasil — 2016

Pessoas residentes em domicilios com ocorréncia de
inadequacoes nas condigoes de moradia (%)
Inadequacoes
Paredes
Caracteristicas selecionadas _ externas
de domicilios e pessoas Ausénciade | . idas Oniii Presenga
banheiro ou 2 Adensamento de
X predominante excessivo
sanitario de excessivo 80 Menos
mente com com aluguel
uso exclusivo R (2) uma
do domicill materiais nao (3) - )
N . i &0
O domiciio duréveis nadequacsa
(1)
Total 1.7 1.2 57 46 12,0
Cor ou raca e sexo
Homem branco 0.7 0.7 34 41 84
Homem preto ou pardo 237 1.8 1.7 4.2 148
Mulher branca 05 0.6 33 49 8,7
Muther preta ou parda 23 15 75 5.1 14,9

Fonte: IBGE (2010).

Nota: Segundo as caracteristicas selecionadas de domicilios e pessoas.

Tendo em vista o contexto da cidade de Sdo Luis, grande parte das moradias
construidas na cidade esta localizada em &reas de aglomerado subnormal, sendo a populacéo
residente cerca de 232.912.000 pessoas, divididas em 39 aglomerados subnormais (IBGE,
2010), sendo esses espacos autoproduzidos pela populacédo. Tal situacdo, assim como em outras
realidades brasileiras, deve-se a disponibilidade de areas ociosas (ou areas restritas ao uso,
como areas de protecdo ambiental) proximas aos bairros ja estruturados e detentores de
servigos, como aconteceu nos bairros operarios originados a partir da instalacdo das fabricas
em S&o Luis, no final do século XVIII (Burnett; Silva, 2014).
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Mapa 2 — Aglomerados subnormais da zona urbana de S&o Luis/MA
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Fonte: Dados de 2010 do IBGE (Incid, 2012).

Essas areas tém sido caracterizadas pelo urbanismo como periferias e como areas
de autoconstrucdo. Para Maricato (1982), a autoconstrucdo seria 0 processo de construgédo
habitacional autbnomo, seja de interesse individual ou coletivo, para suprir a necessidade do
habitar.

[...] o processo de construgdo da casa (propria ou ndo) seja apenas pelos seus
moradores, seja pelos moradores auxiliados por parentes, amigos e vizinhos, seja
ainda pelos moradores auxiliados por algum profissional (pedreiro, encanador,
eletricista) remunerado (Maricato, 1982, p. 73-74).

Esse padrdo € encontrado nas periferias brasileiras por conta da urgéncia por
moradia, seria a “arquitetura do possivel” para milhares de pessoas que nao constroem somente
suas casas, mas também contribuem para a construcdo de seus vizinhos, familiares, igrejas ou
demais areas de sociabilidade, bem como o proprio territdrio a que pertence. Sem apoio técnico
privado ou publico, é responsavel desde a viabilizacdo do terreno a construcdo da casa. Quanto

a influéncia da autoconstrucao no proprio territorio, Maricato (1982, p. 79) traz que:

A autoconstrucdo se estende, portanto, para a produgdo do espaco urbano e ndo se
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restringe aos meios de consumo individual. Nos domingos e feriados, nas horas de
descanso, os trabalhadores constroem artesanalmente uma parte da cidade. O
assentamento residencial da populacdo migrante em meio urbano, fundamental para a
manutencdo da oferta larga e barata de mao-de obra, se faz as custas de seu proprio
esforgo, sem que o orgamento “publico” se desvie de outras finalidades, na aplicac&o.

A autoconstrucdo é presente nos espacos de aglomerados subnormais e periferias
urbanas brasileiras, considerando a dificuldade de acesso a moradia para a populacdo negra e
pobre das areas urbanas. Ao levar em conta as areas que sao consolidadas ao longo do tempo a
partir da ocupacao informal e autoconstrucéo dos seus moradores, a autoconstrucao estende-se

ao proprio territorio, sem a presenca do Estado como regulador. A autora acrescenta que:

[...] se o salario ndo cobre os custos da habitagdo de acordo com as leis do mercado
imobiliario privado e se as politicas oficiais estatais dirigem seus investimentos ou
sua producéo para as camadas restritas das sociedades que tem poder aquisitivo mais
alto, a populacdo trabalhadora é obrigada a apelar para seus proprios recursos para
suprir essas necessidades de habitacdo (Maricato, 1982, p. 76).

A autoconstrucdo, nesse cenario, coloca-se como a “arquitetura possivel”
(Maricato, 1982) para as classes populares, tornando-se caracteristica das areas de ocupacdo
informal urbanas do Brasil e testemunhando o prop6sito do poder puablico em prover politicas
de desenvolvimento e habitacdo que ndo objetivem a equidade urbana — uma ineficiéncia
seletiva que caracteriza o racismo institucional a que as periferias negras estdo submetidas.

O bairro da Madre Deus, ainda que ndo seja considerado um aglomerado
subnormal, traz em sua origem a ocupacdo espontanea dos grupos negros e marginalizados da
cidade ainda no século XVI1I1, em uma Séo Luis escravocrata. As habitacGes, principalmente as
localizadas nos bairros que rodeiam a Madre Deus, trazem como caracteristica os lotes
pequenos e/ou estreitos adensados pela demanda das industrias téxteis da época e as adequacdes
construtivas para habitar um local em carater emergencial, como a implantagdo em area de

morro ou area alagadica, com poucos espagos de circulacao e areas livres.
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Figura 3 — Morro da Bela Vista no bairro da Madre Deus

Fonte: Ferreira (2022).

De acordo com o mapa dos aglomerados subnormais ludovicenses, é possivel fazer
uma sobreposigdo entre as areas de aglomerados subnormais e os bairros mais carentes de
infraestrutura, servicos e renda no territério de Sdo Luis, onde a pobreza é demarcada pela
segregacao socioespacial e racial. O bairro do Coroadinho e algumas éareas do quilombo urbano
da Liberdade estdo sinalizadas no mapa, e considerando o aspecto historico pds-abolicdo é

possivel compreender a sobreposicdo entre bairros e territorios negros e bairros periféricos.

Figura 4 — Sobreposicéo bairros negros e bairros populares

BAIRROS NEGROS —» “— BAIRROS POPULARES

Fonte: Ramos (2013).
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Cabe trazer aqui a analogia feita por Silva (2018), entre a senzala urbana e o
quilombo urbano: a senzala simboliza um lugar direcionado & populacéo negra, em um local
socialmente excluido e inferiorizado; ja o quilombo seria um local onde a cultura, a histéria e a
identidade negra se refletem no territorio de forma autdbnoma, ainda que sob imposicao de
precariedade. Considerando a analogia, as senzalas seriam as periferias majoritariamente negras
presentes nas cidades brasileiras, e 0 quilombo urbano se coloca como territorio negro, onde a

identidade negra se sobressai e constroi um espaco de resisténcia e emancipacao.

Mapa 3 — Recorte do mapa de aglomerados subnormais da zona urbana de Séo Luis/MA

] ] ] T DUHAIS

— 14

' VILA RALMEIRA-
\_BAIRRO DE FATIMA LI

=

SANTO A

COROADINHO

Fonte: Dados de 2010 do IBGE (Incid, 2012).
Nota: No recorte, deu-se enfoque as areas que fazem parte do objeto de pesquisa.

Rolnik e Bonduki (1982) conceituam a periferia a partir da identificacdo da moradia
popular nas areas de populacdo de baixa renda, diferentemente da conceituagdo que trata a
periferia somente tendo em vista a distancia até os centros urbanos. De acordo com 0s autores,
0 conceito de periferia fala sobre areas especificas das cidades que possuem baixa renda
diferencial, o que contempla a localizagcdo e os investimentos aplicados no local. O fator

distancia do centro da cidade ndo se aplica como explicativo de uma periferia, uma vez que
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existem loteamentos de alto padrdo distantes do centro e &reas de populacdo de baixa renda
préximas ao centro. Esse processo tem como consequéncia a periferizagao urbana, onde as areas
gue margeiam o0s centros urbanos adensados sdo rapidamente ocupadas por conta da
proximidade de servicos.

Diante desse cenério, 0 que se encontra nas periferias urbanas sdo adequacdes
construtivas a realidade financeira, social e de conhecimento técnico, em que as solucdes
aplicadas sdo adaptadas as condicBes locais, sendo edificadas inicialmente com carater
emergencial e pouco ou nenhum auxilio técnico, que encontram na autoconstru¢do a Unica

possibilidade de moradia.

3.2 A producdo do espaco e a territorialidade negra

Nesta secdo, serdo pontuados os conceitos abordados nos estudos dos territrios
negros brasileiros e a producdo do espaco sob a didspora africana, considerando a formacéao dos
territérios e bairros negros tendo em vista sua cultura, histéria e vivéncias, levantando
familiaridades a partir da diaspora com os territorios produzidos no Brasil e na Africa. A
producdo do espago nos territérios negros urbanos brasileiros, levando em consideragdo a
segregacdo e a marginalizacdo expressas nos conceitos da secdo anterior, é atravessada pelo
racismo estrutural, em que a segregacdo e a discriminacdo estdo intrinsecas aos territorios
ocupados por grupos racialmente marginalizados.

A partir da diaspora africana, é possivel compreender que as especificidades e
similaridades encontradas em tais territdrios tém origem e reinventam-se conforme a
necessidade da sociedade em que estdo inseridas, ou mesmo retomam origens para a
perpetuacdo de sua cultura, sendo possivel ainda, nos dias atuais, localiza-las em territorios
concebidos em diversos paises africanos, origem de milhares de pessoas escravizadas em terras
brasileiras.

Os valores civilizatorios africanos — encontrados também nas nocles de
pertencimento e familiaridade a partir de uma histéria em comum — e o contexto de insercéo
da populagdo negra na sociedade brasileira, somados, influenciam na producéo dos territorios
negros. Porém, os estudos nas areas do urbanismo e da producdo dos espagos tém como
orientacdo o conhecimento produzido no discurso da modernidade, visto que os principais
autores estudados na academia trazem a perspectiva eurocéntrica a respeito da cidade,
desconsiderando as culturas que a modernidade/colonialidade marginaliza e produzindo um

conhecimento cientifico dito “objetivo” e “universal” (Cunha Junior, 2020).
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E possivel afirmar também que tais modelos de urbanismo refletem a logica da
colonialidade, na medida em que h& uma imposi¢do do conhecimento eurocéntrico na forma de
organizar e pensar as cidades. O autor discorre acerca da importancia de néo restringir territorios
negros urbanos aos conceitos de ocupagOes/habitacbes informais, autoconstrucao e periferia,
pois ndo sdo adequados para uma compreensdo fidedigna de seus espacos e, ainda mais, esses
conceitos contribuem para a perpetuagdo do racismo estrutural e estigmatizacdo desses

territorios:

Assim, a sistematizagdo de “ndo lugar” nas ideias urbanisticas ¢ parte da forma de
producdo da inclusdo precéria das populagdes negras na sociedade brasileira. Portanto,
a forma como a populacéo negra aparece nas ideias urbanisticas retira a especificidade
de ser um lugar de maioria de populagéo negra e estigmatiza como lugar de producéo
espacial urbana informal. Como veremos mais adiante, essa sistematica social pode
ser considerada parte do processo de desqualificacdo social da populacdo negra e ato
de pratica do racismo antinegro (Cunha Junior, 2019, p. 71).

Conforme o autor, estes conceitos das ciéncias do urbanismo, apesar de
intencionados a revelar o racismo como fator da producdo dos territorios urbanos negros,
tendem a reificar o ndo-lugar ou lugar de desvio que o proprio racismo estrutural impde a
populagcdo negra. Em oposicdo a estes conceitos, Cunha Junior (2019, p. 72-73) propde 0

conceito de forma urbana negra:

Os quatros elementos que determinam as formas urbanas negras sdo: a) os elementos
da histéria e cultura negra; o ser comunidades negras e produzir territorialidades
negras; b) as relagBes sociais entre as populagdes; ¢) o racismo antinegro, nas diversas
formas presentes na sociedade brasileira, institucional, ambiental e socioeconémico;
e d) as agOes institucionais que antecipam as possibilidades das formas urbanas e as
condicionam.

O conceito de forma urbana produz uma interpretacdo do territério negro urbano e
de suas especificidades a partir do ponto de vista do proprio povo negro, englobando as
multiplas dimensdes que envolvem a producéo destes espacos, e ndo sua caracterizagdo pelo
que ele difere ou “pelo que ndo tem” quando comparado aos territorios brancos. Os conceitos
de informalidade, autoconstrucéo e periferia exotizam os territorios negros, e reproduzem a
dicotomia criada pelo racismo estrutural de o branco como “padrdo” ou Um e 0 negro como
Outro.

Porém, a busca pelos estudos dos ambientes em que a populacdo negra se
estabeleceu se coloca como peca fundamental para a luta antirracista, j& que compreender tais

territorios a partir da identidade local negra € um instrumento para o melhor entendimento e
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valorizacdo dos individuos subalternizados. Além disso, é fundamental para a concep¢do de
cidade pensa-la além da precariedade imposta aos espacos negros e considerar suas
caracteristicas proprias, a cultura e vivéncia de sua populacdo; amplia o debate sobre segregacéo
espacial e racial ao tratar estes territorios nao somente como “espagos restantes”, € sim espacos
construidos a partir de singularidades proprias desta populacdo — sem perder de vista que estdo
em permanente antagonismo contra o racismo estrutural.

A subjetividade e cultura das comunidades afro-brasileiras, na forma de sua
ancestralidade e dos valores civilizatorios africanos, precisa ser incluida na compreensao da
producdo destes espacos e territorios, para uma caracterizacao cientifica fidedigna. O racismo
estrutural ndo pode de maneira nenhuma ser excluido da equacdo, porém ndo pode também
jamais ser entendido como o unico fator social em atuacdo. Esta é a posicdo de Cunha Junior
(2019), que defende que a forma de se compreender cientificamente os territorios negros é
entendendo que estes territérios sdo produzidos simultaneamente pela cultura negra, seus
valores e ancestralidade, e pelo racismo antinegro presente na sociedade brasileira,

indissociavelmente.

O conceito de forma urbana adquire a somatéria das experiéncias historicas, sociais,
politicas e econdmicas da populagdo, cristalizadas na especificidade de cada lugar e
de cada &rea da cidade onde se encontra a populacdo que ai habita. Forma urbana
negra é um conceito que abarca as relagdes herdadas do passado africano, as inscritas
no escravismo criminoso e no capitalismo racista antinegro (Cunha Junior, 2019, p.
82).

O referido autor enfatiza que essa compreensdo cientifica é possivel a partir dos
paradigmas epistemologicos do panafricanismo, por meio dos conceitos de africanidade e
afrodescendéncia. Para tanto, faz-se necessario considerar inicialmente a filosofia africana
(Kagame apud Ramos, 2007), para a compreensdo dos territérios africanos, que apresentam
especificidades proprias, contrapondo os ideais hegeménicos impostos sobre a Africa e a
prépria humanidade.

O conceito de africanidade considera todas as caracteristicas especificas das
sociedades africanas, presentes no continente ou manifestando-se na diaspora, do individuo até
a coletividade; contempla todos os aspectos do ser negro a partir de uma origem em comum. O
lema da “diversidade na unidade” presente no conceito de africanidade considera a variedade
de povos, a complexidade e autenticidade cultural africana, que, embora distintos, sdo guiados
pela sua propria filosofia (Munanga, 1978), o que diferencia a Africa dos demais continentes.

As concepcdes de vida encontradas na Africa baseiam-se no coletivo, nos elos familiares e na
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memoria ancestral, o que ajuda na compreensdo da construcdo das territorialidades negras

brasileiras, que seguem légicas similares.

Os principios primarios e as concepgdes de vida africanos como a diversidade, a
integracdo e a memoria ancestral orientam e definem as vidas dos povos africanos e
também de seus descendentes na didspora, contrapondo-se aos valores e estilos de
vida do individualismo, do isolamento, do materialismo, da excluséo e da dominacéo
(Ramos, 2007, p. 47).

A socializacdo, a ancestralidade, a oralidade, o corpo enquanto vinculo com o
divino e a religiosidade estdo presentes enquanto caracteristicas das sociedades africanas, a
partir de sua filosofia. O sentido de comunidade esta vinculado ao significado de ancestralidade,
territorialidade e relacdo com a natureza, na qual um individuo é sempre relacionado a sua
coletividade, em que “a identidade ¢é dada pela localidade, pela comunidade e pela
ancestralidade” (Cunha Junior, 2007b, p. 3).

Kagame (apud Ramos, 2007) traz, em seus escritos, uma Africa que diverge da
ideia amplamente divulgada de um continente ndo civilizado, tribal e precario, elencando
caracteristicas da civilizacao africana como idiomas e escrita, formacao urbana e caracteristicas
préprias das cidades, sistema econdmico e composicdes politicas territoriais, tecnologias
desenvolvidas, vestuario, artes, divergéncias e similaridades culturais e religiosas etc. A riqueza
de informacdes da cultura e civilizacdo africana ndo foi amplamente difundida, sendo essa
populacdo anulada e resumida a escraviddo durante o periodo colonial.

A afrodescendéncia vai além das caracteristicas préprias das comunidades africanas
e leva em conta os fatores externos e de longa duragdo que influenciam na esséncia cultural
africana. O conceito considera as transformacGes a que os individuos estdo sujeitos, com a
colaboracdo de outras culturas, influéncias e conhecimentos, porém atrelado ao elo originario
em comum (Cunha Junior, 2001). Os movimentos migratorios sdo um retrato disso: tendo em
vista a didspora africana, tais caracteristicas foram transportadas e difundidas nos territorios
para os quais foram destinados milhares de africanos escravizados, sobretudo o Brasil, que
possui intrinseca a sua historia a influéncia da cultura negra.

A populagdo africana e afrodescendente difundiu os principios africanos na
América, reelaborou seus costumes conforme as possibilidades e dialogou com outras culturas,
conferindo novos significados (Cunha Junior, 2001). Isso, no Brasil € perceptivel nas religides
de matriz africana, na culinaria brasileira e nas relagcdes de comunidade sustentadas nas escolas
de samba e nos grupos de bumba meu boi. O que hoje em dia se apreende como cultura e

costumes brasileiros tem, em sua fonte, a cultura africana dialogando com outras diversas
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matrizes culturais, como a indigena e a europeia.

Em sua obra Fluxo e refluxo do trafico de escravos entre o Golfo do Benim e a Baia
de Todos os Santos dos seculos XVII a XIX, Verger (1987) aborda os impactos do trafico de
escravos e as semelhancas — na aparéncia, nos idiomas e dialetos, nos costumes etc. —
encontradas entre os povos dos dois lados do Atlantico, considerando a Africa Ocidental como
a origem de uma grande parcela da populacdo que foi transportada. A africanidade e a
afrodescendéncia se colocam como um elo entre 0s povos e a garantia de perpetuacao de sua

historia e cultura.

Figura 5 — Cultos religiosos em Benim (1949) e Salvador (1946)

Fonte: Verger (1946, 1949).

O retorno de muitos desses enquanto individuos livres criou, na Africa, um retrato
do que seria o Brasil, assim como no Brasil foi criado, nos territorios negros e com impacto em
toda a sociedade brasileira, 0 que seria um retrato da Africa (Verger, 1987), reafirmando a
influéncia da didspora africana em ambos 0s territorios.

Para alem da compreensdo da ascendéncia africana como elo comum, & necessario
trabalhar na perspectiva de identidade, aplicando o conceito de afrodescendéncia proposto por
Cunha Junior (2007a). Segundo o autor, a afrodescendéncia busca analisar a realidade da
populacdo negra a partir da realidade politica, econémica, cultural e social do grupo, dando
enfoque a realidade cotidiana dos espacos urbanos de maioria afrodescendente, de modo a

coletar um acervo de conhecimento baseado na histdria local dos grupos. Esses territorios séo:
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[...] espacos urbanos em que encontramos outros grupos sociais de origens histéricas
e culturais diversas, mas onde encontra-se a populagdo afrodescendente como maioria,
sendo esta a que determina a dindmica cultural e social desses territérios (Cunha
Junior, 20074, p. 71).

Assim, Cunha Junior (2019, p. 67) propde o conceito de bairro negro e forma urbana
negra, afirmando que o “conceito de bairro negro ¢ produzido associado a percepcdo da
existéncia de identidades sociais construidas pela historia. Os conceitos de africanidade e
afrodescendéncia colaboram na compreensao da especificidade dos bairros negros”.

Nesse bojo, ao estudar a arquitetura popular brasileira, Weimer (2012) identificou
caracteristicas similares a l6gica dos assentamentos africanos, principalmente em paises onde
0 escravismo criminoso direcionou milhares de individuos para o Brasil. A presenca de kraals
na arquitetura dos bantos (cultura de maior influéncia na Angola e em Mocambique) auxilia
também na reinterpretacdo dos territdrios e periferias negras brasileiras, onde as relagdes
familiares e de compadrio tém grande influéncia sobre o territorio, em uma configuracao tipica
de formas africanas de parentesco (Oyéwumi, 2004), norteando a morfologia do assentamento
e reforcando os lacos de solidariedade daquela comunidade.

Os kraals estdo presentes nos assentamentos africanos e sdo baseados em
necessidades militares ou sdo essencialmente familiares (Weimer, 2012), sendo constituidos
por um terreno com locais de habitacdo e trabalho (cubatas), arvores frutiferas e de sombra (de
importancia religiosa) e espacos cerimoniais, além de ter como uma de suas principais
caracteristicas um significativo uso de areas livres para atividades do cotidiano. No mesmo
kraal, estariam presentes as mées, 0s tios, 0s av0s, 0s primos, os filhos e suas descendéncias,
todos pertencentes a uma mesma estrutura familiar.

O kraal africano seria um territorio, consoante Sommer (2005), onde os lagos de
parentesco norteiam a morfologia do assentamento, reforcando a solidariedade estabelecida no
local. A juncéo de diversos kraals originava os “quilombos”, que formavam um bairro ou uma
vila e tinham como caracteristica o tragado mais livre, baseado no uso das ruas, diferentemente
do significado atribuido no Brasil. Tal caracteristica € encontrada nos aglomerados subnormais
urbanos, onde o tracado das ruas ndo é predeterminado e segue a l6gica de uso do lugar. Nessa

otica, Weimer (2008, p. 6) salienta que:

A grande variedade de culturas da linhagem banto deu origem a uma igual diversidade
de formas urbanas dentre as quais devem ser destacados os quilombos devido a sua
forma de adaptacdo ao Brasil. Via de regra, se tratava de justaposi¢cdes de kraals
separados por uma via principal decorrente da divisdo clanica interna da tribo.
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Conforme elucida Weimer (2012), nos kraals, ap@s as tarefas diérias, 0s espacos
livres entre as moradias sdo normalmente ocupados por pessoas que fazem suas atividades
diarias, sentam-se, conversam, dancam, bebem e jogam até tarde da noite, sendo o0 espaco
comum de controle da comunidade. De forma semelhante, acontece nas periferias negras, onde
0s espacgos comuns sdo utilizados como area de lazer e diversas vezes como a propria extensao
da casa, como as calcadas, ruas e becos sem saida.

Considerando os territdrios negros que sdo consolidados a partir do tempo, da
comunidade, de identidade e cultura dos afrodescendentes (Ramos, 2007), cabe pontuar a
existéncia de diversas territorialidades negras brasileiras a partir do periodo escravocrata, da
senzala aos territdrios negros contemporaneos, 0s espagos urbanos que demarcaram a presenca
dos negros nas cidades herdam sua historia e identidade, além de serem frutos de vivéncias
afrodiasporicas.

A senzala pode ser considerada, no Brasil escravista, o primeiro desses espagos: séo
espacos criados pela estrutura social e politica escravocrata. Esses e outros espagos da cidade,
todavia produtos do racismo, foram 0s espagos reais de vivéncia do povo negro e contém
sociabilidades proprias: as fontes, onde a populacdo escravizada abastecia com agua e lavava
as roupas dos seus senhores; 0os comércios de rua, que eram associados ao banditismo e
proibidos por diversos cédigos de posturas municipais; as vendedoras de ganho, que
trabalhavam nas ruas, longe de seus senhores e encontravam nesse local as “vistosas
quitandeiras africanas, que jogavam capoeira nas pragas publicas” (Soares, 2001, p. 422).

As organizac0es religiosas também tiveram sua importancia, enquanto amparo aos
inimeros doentes, idosos, pobres e escravizados, com destaque para as Irmandades Catdlicas,
que se instalaram no Brasil durante os séculos XVII e XVIII (Ramos, 2007), bem como outros
espacos de organizagdo comunitaria. Além de espagos de suporte para essa populacdo, as
irmandades se colocaram como espacos de resisténcia frente ao sistema escravista, amparando
a comunidade, estabelecendo rotas e redes de comunicacdo ainda antes da abolicdo, como a
Irmandade Nossa Senhora dos Remédios, em Séo Paulo (Rolnik, 2007).

Em Sdo Luis, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos e Sdo Benedito
dos Pretos foi fundada por padres e religiosos negros na area central da cidade, ainda durante o
contexto escravocrata, sendo destino para aqueles que ndo eram aceitos em espacos
predominantemente brancos e frequentados pelos senhores de escravos, além de estabelecer
uma rede de protecdo e relacionamento da comunidade negra participante da igreja. Ali,
construiu-se uma territorialidade especifica, sendo comemorado anualmente, hoje em dia, 0

més da Consciéncia Negra, com missas repletas de simbolos de resisténcia da cultura e historia
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negra.

Figura 6 — Missa do quilombo — 2018

Fonte: Sousa (2019).
Nota: Realizada durante as festividades do Dia da Consciéncia Negra, na Igreja Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos.

Ja os terreiros e demais espacos utilizados pelas religides afro-brasileiras se
colocam como exemplares da forma social negra-brasileira (Sodré, 2002), ainda que no meio
urbano, a exemplo da Casa das Minas, no Centro de Sdo Luis. Ali onde a diversidade cultural
se manifesta e a afrodescendéncia é somada a outras culturas e manifestacfes, é desde sua
origem um lugar onde a ancestralidade € cultuada, longe dos olhares discriminatorios e das
imposicdes de credo ou religido do colonizador. Através dos terreiros, as manifestacdes que se
compreendem hoje em dia enquanto parte da riqueza cultural local, como a Festa do Divino e
0s bumba meu boi, puderam permanecer vivas até a atualidade.

A importancia do terreiro ndo seria somente religiosa ou de beneficio restrito a um
grupo, mas também cultural (Sodré, 1981), somando aos valores e préaticas da sociedade global.
Por exemplo, a religiosidade colabora para a compreensdo da propria organizagdo espacial na
Africa e dos afrodescendentes. Ao analisar assentamentos na Africa e quilombos urbanos no
Brasil, o referido autor identificou o papel crucial das arvores como simbolo da ancestralidade
e da familia em ambos o0s espa¢os, sendo assim sua presenca e manutencao necessarias para a
comunidade.

A forma urbana negra contempla esses vinculos com a ancestralidade, e trazer essa
percepcdo para a producdo das cidades e demais espacos de convivéncia pode ajudar na

construcdo de uma sociedade com maior equilibrio junto & natureza. Considerando o contexto
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rural, os quilombos foram simbolos da resisténcia ao regime escravista e possibilitaram a
vivéncia e o sentimento de comunidade livre aos negros fugidos da época, podendo enaltecer
suas raizes, costumes e cultura longe de qualquer proibicé&o.

Tais territorios se tornaram espacos de resisténcia e reafirmacéo da identidade negra
e da vida livre do colonialismo, tornando-se, na época, a melhor possibilidade para o
acolhimento da populagdo negra e pobre, correspondendo as favelas contemporaneas nas
relacBes de solidariedade no cotidiano estabelecidas nos dias de hoje (Campos apud Silva,
2018). Dessa forma, em outras areas da América onde também existiu 0 regime escravista,
existiram variagdes de quilombos “como sinal de rebeldia constante contra o sistema que os
escravizava” (Moura, 2021, p. 23).

Em Cuba e na Coldombia, seriam os “palenques”, onde os escravizados fugitivos
estabeleciam culturas @ maneira africana em locais de dificil acesso; no Haiti, 0s grupos eram
ligados ao culto vodu e seriam a articulacdo inicial para o que viria a ser a luta pela
independéncia do pais, em 1804; na Guiana Francesa, pode-se observar 0 mesmo, onde até o0s
dias atuais persiste o “Busch Negrbes”; e nos Estados Unidos, os hide outs (Moura, 2021). Para

a Fundacdo Palmares:

[...] o termo quilombo é utilizado para nomear os locais de refgio e resisténcia dos
negros que fugiam dos seus senhores de escravos durante o periodo colonial e
imperial. As comunidades que entdo se formaram também incluiram, além dos negros
escravizados fugidos, indigenas, mesticos e brancos pobres (Brasil, 2017).

De acordo com Moura (2021), a medida que a sociedade escravista crescia e era
disseminada no territdrio, junto a ela surgia a negagdo como sintoma de uma “antinomia basica”
ao tipo de sociedade gue viria a nascer. Assim, o quilombo foi a unidade béasica de resisténcia
ao regime escravocrata. Para Anjos (apud Ramos, 2013), os quilombos surgiram principalmente
proximos a faixa litoranea do pais, porém diversos ndcleos se consolidaram proximos ou
inseridos na malha urbana, sendo encontrados representativamente nas cidades em casas
coletivas no centro ou nucleos semirrurais (Rolnik, 2007).

Conforme assinala Carneiro (1988), o quilombo brasileiro ia além de refagio de
fugitivos escravizados e tinha como objetivo reafirmar a cultura e historia afrodescendente,
configurando-se de forma similar a formacéo de quilombos africanos e colocando-se como “um
fenbmeno contra-aculturativo, de rebeldia contra os padrdes de vida impostos pela sociedade
oficial e de restauragdo dos valores antigos” (Carneiro, 1988, p. 14). Como consequéncia de

sua consolidacdo no ambiente urbano, diversos quilombos originaram também importantes
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nacleos negros urbanos, como o bairro do Bexiga, em S&o Paulo.

Atualmente, o termo quilombo urbano é atribuido aos territorios negros cujas areas
sdo remanescentes de quilombos consolidados no meio urbano, e muitos territorios negros se
autointitulam quilombos urbanos com o objetivo de ressignificar o termo e como demanda de
autoidentificacdo enquanto territério negro urbano, aliando-o a resisténcia urbana e identidade
de seus territorios. Segundo Camélo (2012), desde a década de 1970 h& um processo de
ressignificacdo do termo, sendo associado, desde entdo, a resisténcia da memdria, identidade e
cultura negra. Ao associar 0 conceito a questdo urbana contemporanea, Pereira (2014, p. 50)

define o termo quilombo urbano como:

[...] a auto-atribuicdo [sic] que se fazem as comunidades de favela das grandes
cidades brasileiras, cuja populacdo majoritariamente negra sofre, historicamente, os
impactos da segregacdo socioespacial, econdmica e racial operada nas sociedades
capitalistas.

E possivel fazer comparativos com a cidade de S&o Luis e a presenca (crescente) de
quilombos urbanos em seu territorio. Tal debate surge a partir dos movimentos sociais inseridos
nos bairros majoritariamente negros da cidade, levando em conta ndo somente o aspecto
numérico, histérico e cultural, mas também as politicas de desterritorializacdo de comunidades
rurais quilombolas para a implantagdo de grandes empreendimentos (Lei n® 2.979/1969), que
impactaram a vida de inimeros quilombos e terras indigenas no interior do Maranhdo,
motivando migracGes em massa e contribuindo para o surgimento de inimeros bairros negros
na cidade (Souza, 2023).

Esses conflitos por terra e migragdes acarretadas pela instalagdo de grandes
empreendimentos impactaram e seguem influenciando a vida de grandes contingentes
populacionais, sendo reconhecido conceitualmente como racismo ambiental, que descreve
como esses conflitos socioambientais impactam de forma incisiva populagdes ndo brancas
(negras ou indigenas). Bairros como Anjo da Guarda, Vila Palmeira/Santa Cruz, bem como
Coroadinho, Fé em Deus, Liberdade e Camboa (quilombo urbano da Liberdade), estudados
aqui, compartilham caracteristicas e historias em comum entre os primeiros moradores dos

bairros, ainda que em periodos de formacé&o distintos.

Esses bairros guardam caracteristicas que os relacionam culturalmente as CRQs de
origem; mesmo décadas depois é possivel identificar colénias completas de pessoas
oriundas de territérios quilombolas da Baixada, Litoral Ocidental e outras regies de
forte presenca negra (Souza, 2023).
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O bumba meu boi demarca de maneira caracteristicas os territorios negros das
cidades do Maranhdo, inclusive em Séo Luis. Sendo uma das maiores manifestacdes culturais
populares do estado, tem suas origens ligadas ao pagamento de promessas aos santos juninos,
no periodo de S&o Jodo, desde o século XVIII, consoante o Instituto do Patrimdnio Historico e
Artistico Nacional (Iphan, 2011). Para Ramos (apud Iphan, 2011), antropologo culturalista, o
auto do bumba meu boi seria uma remanescéncia indiscutivel da cultura totémica presente nos
povos de origem bantu, somado a diversos elementos indigenas originarios do Brasil.

Porém, ndo existe um consenso acerca da sua origem no campo antropolégico e
historico, somente o entendimento de que o bumba meu boi esta presente nas manifestagdes
populares negras antes mesmo de ser apreendido enquanto elemento cultural brasileiro e, mais
especificamente, maranhense, seja no campo ou na cidade. Presente nas margens urbanas, €
retratado na imprensa como “estiipido e imoral folguedo de escravos [...] oposto a boa ordem,
a civilizagdo e a moral” (Iphan, 2011, p. 37), ainda no ano de 1861, sendo proibido de levar a
brincadeira a area central da cidade de S&o Luis até o meio do século XX.

Dessa forma, os espacos possiveis seriam aqueles distantes da regulacdo policial.
Hoje, apos longo processo de apreensao e incorporacdo dos simbolos e costumes maranhenses
ao que se conhece atualmente como cultura maranhense, o0 bumba meu boi possui o titulo de
Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade cedido pelo Iphan, em 2019. No contexto urbano
e periférico, existe um numero expressivo de grupos com diversidade de sotaques,
indumentarias (figurinos) e caracteristicas que remetem, por vezes, ao territorio de origem de
familias e brincantes, que trazem a ancestralidade e a cultura originaria de seus territorios.

Muitos desses territérios sdo de origem quilombola: os bois de Zabumba tém
origem no municipio de Guimarées, o sotaque da Baixada ou Pindaré remete a microrregido da
Baixada Maranhense, 0 “costa de m&0”° ao municipio de Cururupu, o sotaque de orquestra ao
municipios localizados na regido do Munim, e o sotaque de matraca remete aos municipios da
Ilha de S&o Luis (Iphan, 2011). Os ensaios, batismos e mortes dos bois podem ocorrer em suas
sedes, em ambientes fechados, assim como estender-se as ruas e terreiros durante todo o ano,
perpetuando a tradicdo e demarcando suas proprias territorialidades.

Cabe ressaltar a presenca efetiva de grupos de bumba meu boi em territorios e

® O sotaque conhecido como “costa de méo” ¢ originario da Regido de Cururupu, municipio do litoral norte do
Maranh&o. E um sotaque em que 0s grupos tém menor presenca nos grandes arraiais do estado e sua origem é
vinculada ao periodo escravocrata, no qual, de acordo com Seu Elésio, do Boi Brilho da Sociedade: “Os negros
eram castigados nas maos, mas mesmo com as maos feridas ndo deixavam de festejar 0 Sdo Jodo e para ndo
perderem a festa tocavam os pandeiros com as costas das maos” (Brasil, 2016).
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bairros negros de S&o Luis, bem como nos bairros da Madre Deus, Coroadinho e no quilombo
urbano da Liberdade, onde ha a presenca de grupos dos mais diversos sotaques, além de grupos
de tambor de crioula. Tal como o bumba meu boi, o tambor de crioula é reconhecido como
Patrimbnio Cultural Brasileiro'®, e sua manifestacio foi perseguida pelas autoridades e

associada a imoralidade por estar presente nas comunidades negras.

Figura 7 — Cazumba ou cazumba

|

Fonte: Sakamoto (2022).
Nota: Figura presente no Boi da Floresta, sotaque da Baixada, nas ruas da
regido da Floresta, no bairro da Liberdade.

Estigmatizado como territorio de marginalidade, a linguagem corporal
caracteristica dessas comunidades negras (heranca da cultura africana) persiste até os dias atuais
como incomodo e imoral para os defensores dos padrbes de homogeneizacdo racial e
hegemonia branca e eurocéntrica. Sodré (1988) explana que a corporeidade, a relacdo com o
corpo através da danga, do ritmo, dos batuques estd como essencial no ser afro-brasileiro,
heranga essa que ndo cabe somente & escrita ou a fala, € um saber incomunicavel.

Entretanto, as formas de utilizacdo do espaco e do corpo incomodavam as elites, de

modo que “a freqliéncia [sic] com que se danca, umbiga, requebra e abraca publicamente

100 Tambor de Crioula foi registrado pelo Iphan em 2007, passando a titulagdo de patrimdnio cultural brasileiro.
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desafia os padrdes morais” (Rolnik, 2007, p. 81), sendo utilizados instrumentos formais para
proibir tais posturas no meio urbano, como os Codigos de Postura Municipais, que entraram
em vigor ainda no periodo escravista, como exemplifica 0 Codigo de Posturas de Sdo Luis
(1842), no seu art. 124.: “Os batuques e dangas de pretos sdo prohibidos [sic] fora dos lugares
permitidos pela auctoridade [sic]”.

Dessa maneira, desde as origens desses bairros majoritariamente negros, notamos a
importancia dos espacos das ruas como palcos das relagbes do cotidiano proprio do local,
permitindo a sociabilidade de seus moradores, a manifestacao de sua cultura e seus modos de
ocupar os espacos, além de, por vezes, complementar as areas de suas habitacdes, estendendo
a area das casas para o espago publico, formando um “espaco semipublico” (Ramos, 2007). Tal
situacdo é facilmente encontrada ao adentrar o espago dos territorios negros, em que se
encontram moradores sentados nas calcadas de suas casas, ocupando as ruas e becos sem saida
com mesas e cadeiras, interagindo com a vizinhanca, além da presenca de criancas brincando

na porta de suas casas.

Uma rua para além de ser um lugar onde se passa ou se deixa de passar, uma rua esta
carregada de historia, estd carregada de memdria, esta carregada de experiéncias que
0 sujeito teve, que seu grupo teve e que a histdria de seu grupo naquele espaco teve
(Rolnik, 1992, p. 28).

A sobreposicdo de inimeras caracteristicas que inferiorizam tais espacos, criando
hierarquias!! (Quijano, 2007), acaba por desqualificar e invisibilizar as tradicGes e praticas
culturais ocorridas nos territérios, reduzindo-as a precariedade. Desse modo, ressignificam-se
conforme os espacos sdo construidos ao longo do tempo e constituem um territério carregado
de significados, simbolismos, identidades (Ramos, 2007), assinaturas das relagdes sociais e
cartografias dessas relagdes que ali sdo vivenciadas (Rolnik, 1992).

O modo de vida nesses territdrios negros, representados na presente pesquisa pelo
quilombo urbano da Liberdade e os bairros da Madre Deus e Coroadinho, é construido por seus
moradores de forma coletiva, agregando a eles suas simbologias proprias, orientados por
herangas construidas coletivamente como comunidades afrodiasporicas. Tais caracteristicas se
manifestam nas relacbes de vizinhanga e familiaridade estabelecidas nos territorios, na
importancia da ancestralidade, na forma de se relacionar com 0 espaco e podem ser

compreendidas a partir da leitura do cotidiano considerando principios e filosofias africanas. O

11 Criagdo de hierarquias raciais que privilegiam pessoas brancas-europeias em detrimento de pessoas ndo
europeias (Quijano, 1993), além de outras como classe, sexo e religido. Essas hierarquias determinam o nivel
de dominac&o e exploracgdo na vida de diferentes grupos subalternizados.
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territorio é onde a cultura e a ancestralidade se manifestam e, através da oralidade podem, ser

perpetuadas.



54

4 ORIGEM E EVOLUCAO DOS BAIRROS DA MADRE DEUS, LIBERDADE E
COROADINHO

Este capitulo objetiva tracar um historico acerca dos bairros aqui abordados, trés
bairros negros, periféricos, de rico repertorio cultural e ancestral, localizados em uma cidade
majoritariamente negra. Inicialmente, como abordado na introducdo desta pesquisa, 0 campo
empirico delimitava-se em estudar o Territorio Liberdade Quilombola, visto que seria um
aprofundamento teorico e de pesquisa de campo do trabalho iniciado na graduacéo, intitulado
O lugar do negro da cidade: um estudo dos bairros da Fé em Deus, Camboa e Liberdade em
Sao Luis-MA.

Durante o desenvolvimento da pesquisa, novas teorias e percepc¢des contribuiram
para o trabalho, em que os bairros puderam ser entendidos ndo somente como lugares para onde
a maior parcela dos negros ludovicenses foram destinados, mas efetivamente como territérios
negros, tendo em vista aspectos como pertencimento, histéria e cultura atrelados ao local.
Considerar somente o cenario de um territorio negro nesse sentido acaba por contribuir na
invisibilizacdo de outros bairros e territdrios negros que ndo possuem tanto repertorio de
pesquisas e levantamentos, por ndo possuirem titulagdo, ndo estarem presentes nas rotas de
cultura e turismo, ndo agregarem tantos objetivos de consumo ou mesmo entretenimento.

Dessa maneira, para além do quilombo urbano da Liberdade, aqui serdo trazidos
outros dois representantes que mostram, em seu territério, a histdria, 0 uso dos espagos, 0
pertencimento e a cultura negra como caracteristicas intrinsecas a formacéao de seus bairros: o
Coroadinho e a Madre Deus. Além destes, a cidade de S&o Luis traz outros territérios negros
que poderiam ser pautados neste trabalho, a exemplo do Bairro de Fatima. Contudo, tratar
somente dos trés territorios parte de uma escolha metodoldgica, a partir da necessidade de
realizar um historico e pesquisa de campo mais completo.

Ainda que distintos em aspectos de formacao e ocupacéo do espago, somado ao fato
de ndo haver titulacdo de salvaguarda do territorio enquanto CRQs, possuem semelhancas e
seguem légicas inerentes a territorios negros urbanos brasileiros. E necessario, porém, antes de
adentrar o processo de formacéo dos bairros, tragar o processo de formacéo da cidade de S&o
Luis para compreender as dinamicas e contradigdes que foram impostas e impressas em seus
territorios.

Capital do Estado do Maranhdo, a cidade de Sdo Luis foi fundada em 1612 por
franceses. Antes habitada pelos indigenas Tupi, durante a disputa por suas terras, em que

prevaleceram os portugueses, tal contingente populacional foi gradativamente substituido por
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grandes nimeros de pessoas negras escravizadas para atender a demanda dos colonizadores da
cidade como polo agucareiro (Ribeiro Junior, 1999). Foi destino de um grande contingente
populacional de pessoas negras escravizadas, trazidas diretamente do continente africano??, de
paises do Caribe e de outros estados brasileiros durante o século XVIII e XIX, influenciando

no contingente populacional negro no territério maranhense até os dias atuais (Ferretti, 2008).

Tabela 1 — Populacéo da Capitania do Maranh&do — segundo cor e condicdo juridica (1798-

1821)
1798 1821
O oridca v % . %
Brancos 24.273 30,8% 23.994 15,7%
Pretos livres 1.332 1,6% 9.308 6,0%
Pretos cativos 30.639 38,9% 77.954 51,0%
Mulatos livres 12.288 15,6% 25.111 16,4%
Mulatos cativos 6.238 7,9% 6.580 4,3%
indios domésticos 3.924 4,9% 9.687 6,3%
Total 78.694 100% 152.634 100%

Fonte: Dados da pesquisa coletados na Biblioteca Publica Benedito Leite (2023).
Nota: Mapas estatisticos da Capitania do Maranh&o dos anos 1798 e 1821 — se¢do “Manuscritos”.

A populagédo escravizada de origem africana representava grandes contingentes
populacionais no estado do Maranhdo, de acordo com os dados trazidos acima, representando
inclusive a maior porcentagem de escravizados em territorios de posse portuguesa em todo o
territorio das Ameéricas (Assuncao, 2015). Essa logica permaneceu mesmo com a proibicao do
trafico de escravizados negros no pais, onde S&o Luis permaneceu com um dos maiores
contingentes de pessoas negras do Norte e Nordeste, demonstrando a influéncia do regime na
realidade urbana e na propria evolucéo das cidades brasileiras (Jesus, 2015).

Considerando o contexto no interior do estado, mais de 70% da producédo era
realizada por meio de méo de obra escravizada, cenario esse que muda bruscamente pouco mais
de 50 anos depois, onde a populacéo livre j& era predominante (Jesus, 2015). Tal cenario reflete
0 periodo de ascensdo econdmica que Sao Luis passou entre o fim do século XVIII e inicio do

12 A populacdo negra escravizada advinda do continente africano era proveniente, principalmente, da Africa
Ocidental, de paises como Guiné Bissau e Gana (Boxer, 2002).
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século XIX, refletindo em uma sociedade aristocratica intelectualizada, ligada a uma “Athenas
Brasileira” (Santos, 2003), vinculando seu ideal de progresso aos padrdes europeus portugueses
e coloniais, ainda que com populagdo majoritariamente composta por individuos
afrodescendentes.

Com um tracado urbanistico desenvolvido no século XVIII, pelo engenheiro
portugués Francisco Frias de Mesquita, objetivando o crescimento urbano em direcdo ao
interior da ilha (Ferreira, 2014), a cidade possuia trés bairros ainda no inicio do século XIX: o
bairro da Praia Grande (Freguesia de Nossa Senhora da Vitoria), a Freguesia de Nossa Senhora
da Conceicdo e a freguesia de S&o Jodo Batista.

O bairro da Praia Grande, embora ocupando um espa¢o menor que a Freguesia de
Nossa Senhora da Conceicao, se consolidou como o ponto inicial de ocupacdo e urbanizagédo
da cidade®® (Ferreira, 2014), sendo o polo comercial (em virtude das suas boas condigdes
portudrias) e institucional do Maranhdo com diversos exemplares de casarfes e azulejarias
portuguesas, o que levaria a cidade a ser reconhecida internacionalmente por seu acervo

arquiteténico no futuro.

Figura 8 — Freguesias do perimetro urbano de S&o Luis/MA no inicio do século XX

12 Freguesia de N.S. Vitéria

22 Freguesia de N.S. Conceicdo

32 Freguesia S.). Batista

Fonte: Ferreira (1912 apud Jesus, 2015).

13 Segundo Mota (2004), apesar do aumento populacional, somente a partir do Gltimo quartel do século que o
acervo arquitetonico foi construido, antes teria somente casas de “vivenda” na area e construcdes de facil acesso
a populacgdo livre. Com a urbanizacdo da area, a populacdo se direcionou para as margens do local.
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Tal importéncia territorial s6 foi possivel apds sucessivos aterros de brejos e
pantanos nas margens dos rios que banham o local para melhoria no transporte e
armazenamento de mercadorias que saiam e chegavam na cidade, evidenciando os interesses
do Estado e do capital para a area: “o primeiro precisa organizar e estruturar a cidade; para
tanto, viabiliza as condi¢des necessarias para a acdo do segundo (reproducdo) e, assim, ambos
auferem beneficios” (Ferreira, 2014, p. 31).

Nessa perspectiva, Camélo (2012), considerando o aspecto poético da localizacao
geografica da cidade de Sao Luis, sendo uma ilha com a desembocadura dos dois grandes rios
Bacanga e Anil, banhando sua fortificacdo situada no bairro da Praia Grande, traz qual seria a
I6gica de desenvolvimento e crescimento tida para a cidade, a qual esta “voltada para o que
vem do mar — como o contato com a ‘civilidade’ europeia, lugar de luxo, erudigdo”. Ainda no
inicio desta urbanizacdo, a relacdo entre raca, condicdo social e locais de moradia ja se
expressava no territdrio (Jesus, 2015).

Em sua pesquisa Racismo e decadéncia: sociedade, cultura e intelectuais em S&o
Luis do Maranhao, Jesus (2015) discorre sobre as desigualdades sociais e raciais do periodo
gue marca o final do periodo escravista brasileiro e as ocupaces territoriais que surgiam em
uma S&o Luis urbanizada. onde os casardes com fachadas azulejadas representavam o aparato
financeiro das familias, direcionando a populacdo negra para as areas de menor interesse, locais

a margem do desenvolvimento direcionado para essa area da cidade:

[...] um viajante que desembarcasse no porto de S&o Luis e percorresse a cidade no
sentido nordeste-sudoeste - subindo a avenida maranhense [...] em dire¢do a Igreja
do Carmo, depois seguisse pela Rua Grande rumo a Igreja de Sdo Pantaledo e a praia
da Madre de Deus — caminharia de uma cidade predominantemente branca, com
muitos escravos trabalhando nas ruas, para uma cidade cada vez mais plurirracial,
expressivamente negra e mestica, onde a liberdade era marcada pela pobreza (Jesus,
2015, p. 72.).

Como o objetivo de ordenamento urbano, mascarando um controle de acesso as
terras, o Estado condenou a permanéncia de “casas cobertas de pindobal* e que sob pena de
enfear a cidade, ordenava que nao se concedesse chaos a pessoas fora das condi¢fes necessarias
para construir edificios nobres” (Paxeco, 1922, p. 468). Notamos a preocupacdo referente a
estética urbana, porém relacionada a condi¢do econdmica necessaria para habitar tal lugar,

restringindo o direito de moradia aqueles que dispusessem de capital para manter o proposito

14 580 construgBes cobertas por folhas secas (palha) de uma palmeira chamada Pindoba. Sd0 muito comuns em
casas de taipa de mao, técnica construtiva tradicional que usa a terra para vedar as paredes estruturadas por
madeira local.
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de nobreza objetivado pelo Estado e detentores de capital no século XIX,

Dessa maneira, Ferreira (2014) traz que a segregacdo socioespacial e racial foi
objetivada também pelo poder pablico, direcionando melhorias nas infraestruturas urbanas para
as areas de maior interesse econdmico local e implementando regulamentacfes nas moradias
autoconstruidas através dos sucessivos Cddigos de Posturas (1842, 1866 e 1893), sob a
justificativa de embelezamento e, nos termos do referido autor (2014, p. 48), “limpeza” urbana,
revelando os “conflitos e contradi¢cdes de como se processava a produgdo do espago na cidade
de Sdo Luis”.

Essa “limpeza” nao se restringe aqui ao aspecto objetivo, literal, mas também a
proibicdo de aspectos proprios das territorialidades negras da época, as rodas de conversa, a
forma de cantar, dancar, manifestar sua cultura e seus costumes; tudo isso estaria contemplado
ao expulsar tais grupos para areas de menor interesse da cidade. Os jornais da época e escritos
referentes ao periodo ajudam a demarcar o que seriam os limites simbdlicos da cidade negra no

espaco social da cidade de Sao Luis:

Breve estardo, pelo que se v&, dangando no Largo de Palacio, ainda mesmo contra a
postura municipal, que os priva de ir & cidade, e mesmo de ensaiar; pois 0S mesmos
ensaiadores, além do batugque que fazem, costumam visitar os quintais da vizinhanca,
como ja tem acontecido (A Pacotilha apud Jesus, 2015 p. 56).

Quando chega uma noite sabado, retine-se um trogo de pretos no largo de Santiago e
sendo ai formam uma roda de tambor e punga vai punga vem até¢ “quando a aurora
soberba aparece”. Mas o tambor é uma coisa insuportavel, capaz de quebrar ao diabo
as oigas. Os moradores do lugar passam uma noite incdmoda enquanto reina aquele
prazer bucdlico. Se o alferes Belmiro, o simpético comandante de urbanos tivesse
noticia disto, ah! tambor! (A Pacotilha apud Jesus, 2015, p. 55).

Até meados do século XX os grupos de bumba-meu-boi eram proibidos de chegar ao
centro da cidade e os cultos afros eram reprimidos pelos 6rgdos oficiais. Muitas vezes
era através da linguagem, da conversa emitida pelo som dos tambores em uma casa,
um quintal que os tocadores, cantadores se reconheciam (Lopes, 2004, p. 411).

As areas alagaveis proximas ao centro foram a rota possivel para centenas de
familias que sofreram com esse processo, dai a origem da ocupacéo de areas como Madre Deus,
Vila das Macalbas e Goiabal (Ferreira, 2014). Tais locais compdem o conjunto de bairros
originados na freguesia de Nossa Senhora da Conceigéo, espacialmente distribuido ao redor da
freguesia Nossa Senhora da Vitoria, que sdo caracterizados pelo contingente populacional
majoritariamente negro, demarcando uma cidade negra dentro da Ilha de Sdo Luis (Jesus, 2015).

N&o sendo atribuida a caracteristica considerando apenas o aspecto populacional,
mas somada também aos costumes, préaticas e vivéncias daquele territorio, diferenciando-se da

rigidez imposta pelas altas camadas da sociedade, a cidade negra nasce da “forma como pessoas
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de estatuto social'® tdo variado lutavam para ampliar seus espacos de autonomia na cidade”

(Jesus, 2015, p. 90), sendo a cidade possivel, para além da precariedade, e da privagdo de

autonomia.
Figura 9 — Planta da cidade do Maranh@o levantada em 1884
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Fonte: Ferreira (2014) com destaque da autora.

Nota: Destaque em branco para as areas alagaveis da Camboa (acima — que viriam a ser
os bairros que compdem o quilombo urbano da Liberdade) e a &rea da Madre Deus
e 0s bairros que surgiriam ao seu redor (abaixo).

Ha de se considerar ainda o impacto do éxodo rural em direcdo a capital do estado,
com A Revolta da Balaiada. Ocorrida entre 1838 e 1841, no leste maranhense, na regido onde
hoje estd 0 municipio de Caxias, contribuiu para o direcionamento de diversos individuos para
as areas mais carentes, além de corticos e baixos-de-sobrado da capital (Silva, 2016). Para além
do eixo central, o crescimento urbano foi direcionado pela Avenida Getulio Vargas (extensdo
do Caminho Grande), contribuindo para o adensamento populacional nas areas que margeiam
a avenida, “para a desconcentragdo demografica e a expansao das fronteiras da cidade” (Ribeiro
Junior, 1999, p.72).

Com o advento do cenario fabril, no final do século XIX, a instalacdo de inumeras
fabricas contribuiu com esse proposito, influenciando na consolidacdo de vilas e bairros
operarios em uma S&o Luis que lidava com o recente cendrio da abolicdo da escravidao. Os trés

territorios estudados nesta pesquisa trazem, em seu espaco, a memoria das fabricas do periodo,

5 Homens e mulheres africanos escravizados e livres, crioulo(a)s escravizado(a)s e os libertos por alforria, além
da primeira geracdo de nascidos livres, em 1870, e homens e mulheres negros nascidos livres (Jesus, 2015).
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seja com a instalacédo de fabricas no territorio ou com a influéncia destas na ocupagéo do espago.

[...] os industriais emergiam como principais detentores de capital, os quais em se
tratando de producdo do espaco influenciaram substancialmente, considerando a area
e a infraestrutura requerida para viabilizar o empreendimento e ainda mediante a
instalacdo de nucleos residenciais operarios adjacentes as seis fabricas [...], com as
Companhias de Fiacdo e Tecidos Maranhenses (localizada na Camboa, 1890), Fabril
Maranhense (que contribuiu para o surgimento de areas residenciais como Vila Passos
e Areal, 1891), de Fiacéo e Tecidos Canhamo (CEPRAMA) e a de Fiacéo e tecelagem
Séo Luis - 1894 (que originaram as areas residenciais denominadas Séo Pantaledo,
Madre Deus, Goiabal e Lira, Santa Amélia (1895), além da Fiagdo e Tecidos do Rio
Anil - 1893 (Ferreira, 2014, p. 41).

Ainda de acordo com Silva (2016), o inicio do cenario fabril demarcado com a
instalacdo da primeira fabrica de tecidos, localizada no bairro da Camboa (territério que hoje
faz parte do quilombo urbano da Liberdade), acontece no mesmo ano da aboligdo da escravatura
no pais, em 1888. Abaixo, as fabricas instaladas no periodo que influenciaram na ocupacéo e

adensamentos dos territorios:

Quadro 1 — Fabricas de tecido instaladas em Sao Luis de 1888 a 1895

FABRICA ANO BAIRRO ORIGINARIO BAIRRO ATUAL
Companhia de Fiacdo e Tecidos
Maranhense (Fabrica Camboa) 1888 CAMBOA CAMBOA
Companhia deAFlagao e Tecidos 1891 CENTRO MADRE DEUS
do Canhamo
Fabrica de Tecidos e Malhas 1892 CENTRO CENTRO
Ewerton
Companhia Progresso 1892 CENTRO CENTRO
Maranhense
Companhia Fabril Maranhense 1893 CENTRO FABRIL
Companhia d_e Fla@_ao e Tecidos 1893 ANIL ANIL
Rio Anil
Companhia de Fiagdo e 1894 CENTRO MADRE DEUS
Tecelagem Séo Luis
Companhia Industrial 1894 CENTRO CENTRO

Maranhense

Fonte: Organizado de Silva (2016).

Durante a década de 1970, o declinio do periodo fabril-téxtil em S&o Luis levou a
economia a decadéncia e, com isso, o bairro da Praia Grande perde sua imponéncia do periodo,
levando a populacdo que tinha os arredores do Centro como moradia, por conta da oferta de



61

trabalho, a migrar para areas em expansdo além do Caminho Grande, que comecava na Rua
Grande e adentrava a cidade em diregdo ao bairro do Anil, onde hoje é a Avenida Getulio
Vargas. Dessa forma, ambos os lados da avenida foram gradualmente adensados até encontrar

as margens dos Rios Bacanga e Anil (Ferreira, 2014).

Mapa 4 — Planta da Ilha de S&o Luis e historico da evolugdo urbana
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Fonte: Dados de 2000 da Prefeitura de S&o Luis (Incid, 2010).
Nota: Destaque para o quilombo urbano da Liberdade e os bairros da Madre Deus e Coroadinho.

Os investimentos em urbanizacdo da &rea a partir do final do século XIX
contribuiram para a consolidacdo rapida de diversos bairros a partir de seu eixo, direcionando
as ocupacdes espontaneas para as areas alagaveis da cidade e afastando das areas de interesse,
somado ao grande contingente de migrantes do interior do estado entre as décadas de 1930 e
1970 (Ribeiro Junior, 1999). O bairro do Coroadinho, nesse cenario, figura como consequéncia
da expansdo da area urbana para além do eixo central da cidade, distante das novas areas nobres
e configurando as novas periferias urbanas.

A Lei n°® 2.979/1969, aprovada durante o governo estadual de José Sarney, é
apontada como principal motivador na migracdo ocorrida a partir da década de 1970 das areas
rurais do interior do estado em direcdo a capital maranhense. Os conflitos gerados no interior

do estado a partir da “regulamentacdo” da grilagem de terras, do grande latifindio e da
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implantacdo de grandes empresas expulsaram e destituiram centenas de comunidades
tradicionais e quilombolas de seus territdrios em prol de um “Maranhdao Novo”, que migram
para a capital em busca de melhores condi¢des de vida. Tal lei é conhecida como a Lei de Terras
de 1969, assemelhando a lei federal de mesmo nome de 1850.

A Lei de Terras de 1850 marcou uma finalizacdo gradual do sistema escravocrata,
em que o novo projeto de desenvolvimento brasileiro excluia pequenas propriedades e
privilegiava os latifindios, impactando na concentracdo fundiaria presente no pais até os dias
atuais. A terra, entdo, teria um valor financeiro, ndo sendo possivel doa-la, por exemplo,
restringindo seu acesso aos detentores do capital. Em um cendrio em que o discurso
abolicionista crescia, o Estado utilizou de ferramentas legais para resguardar as terras e a méo
de obra necessarias para a manutencdo da economia cafeeira da época, e esse seria 0 primeiro
obstaculo para 0 acesso a terra e a habitacdo para a populacdo negra ex-escravizada e livre.

A instalacdo dos grandes empreendimentos do Projeto Carajas, a Companhia Vale
do Rio Doce (Vale) e o Consércio de Aluminios do Maranhdo (Alumar) no estado, a partir da
década de 1970, também contribuiram como atrativos para a capital Sdo Luis, com promessas
de implementacdo de grandes plantas industriais e oferta de emprego para a populacao recém-
chegada (Souza, 2023).

O Centro de Lancamento de Alcantara (CLA) instalado na década de 1980, no
municipio localizado na regido da Baixada Maranhense, impactou de forma acentuada no
territorio majoritariamente quilombola, desalojando 32 comunidades tradicionais até o ano de
2006 (Silva, 2016). As agrovilas planejadas pelo CLA fora de suas areas de influéncia na cidade
de Alcantara foram o destino imediato para a popula¢do, bem como as areas periféricas de Sdo

Luis:

O resultado se expressou no esvaziamento das Comunidades Remanescentes de
Quilombos e no inchago populacional da capital. Como ja referido, entre 1960 e 1991
(segundo o IBGE) a populagdo residente saltou de 158.292 para 696.353 habitantes.
O periodo se caracterizou pelas ocupac@es periféricas e desordenadas dos municipios
da llha do Maranhéo (Souza, 2023).

Ainda enquanto Caminho Grande, a rota de expansédo para o centro da cidade de
Sdo Luis ja se mostrava como elo entre as vilas localizadas no interior da ilha e o centro urbano
original. A partir da Rua Grande até o bairro do Anil, varios bairros foram surgindo e abrigando
as familias populares maranhenses, como a Vila Passos, Diamante e Coréia, cujas casas eram
alvos de vistoria por funcionarem enguanto esconderijo de escravizados, e posteriormente a

Camboa e o Matadouro, onde hoje se encontra o quilombo urbano da Liberdade (Lopes, 2004).
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Essa migracdo em massa teve como um de seus resultados a ocupagéo de vazios
urbanos, areas alagadicas e de mangue, consolidando as ocupagdes espontaneas que viriam a
ser consideradas, no futuro pelo IBGE (2010), “aglomerados subnormais” ludovicenses. Hoje,
com diversos bairros negros e periferias urbanas originadas desse processo, dentre eles o maior
quilombo urbano da América Latina e o maior aglomerado subnormal do Norte e Nordeste, Sdo
Luis possui 64% dos aglomerados subnormais de todo o estado. E possivel identificar os
acontecimentos que contribuiram para a origem e consolidacdo dos bairros a partir do
crescimento urbano rumo ao centro da ilha através do Caminho Grande/Avenida Getulio

Vargas.

Figura 10 — Linha do tempo de marcos que culminaram na origem e no adensamento de

bairros negros de Sao Luis/MA

INiCI0 DO SECULD ¥IX CRESCIMENTO URBANO EM DIREGAD CENTRO DA ILHA

1842 I PRIMEIRD CODIGO DE POSTURAS

1888 ABOLIGAD DA ESCRAVIDAD

1888 INSTALACAO PRIMEIRA FABRICA TEXTIL
1913 INSTALAGAD MATADOURO LIBERDADE
1969 LEI 2.979/1%69 - A LE| DE TERRAS DE 1969
1870 OCUPACAD AREA DO CORDADINHO

Fonte: Elaboracdo propria (2023).

A Madre Deus, como um bairro localizado nas periferias do Centro ndo sofreu
influéncia da avenida em si, todavia os sucessivos Codigos de Posturas, a abolicao e a instalacdo
das diversas fabricas na area central influenciaram nos usos e adensamento do territério, além
da criacdo de novos bairros perifericos em suas proximidades para amparar a necessidade
crescente de mao de obra da regiao.

Notamos sobre os territorios negros gerados nos bairros periféricos é que sua
origem parte de espacgos 0ciosos — ndo ocupados ou sem interesse do capital e das elites — ou
proximos a demandas de trabalho, a partir da compreensdo de que espacos seriam destinados a
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essa populacdo. Os bairros permanecem desde seu surgimento entre 0os mais carentes da zona
urbana, porém guardam caracteristicas em comum com sua populacdo majoritariamente negra:
a forma como utilizam o espaco, as relacoes de familiaridade e compadrio compartilhadas entre
os moradores, as manifestacGes culturais e historia perpetuadas através da tradicdo oral, além
da territorialidade negra e quilombola produzida e reelaborada para esses quilombos urbanos
(Souza, 2023) a partir de novas territorialidades formadas por pessoas oriundas de territorios
quilombolas da Baixada Maranhense. Os subcapitulos a seguir trazem o historico e
caracteristicas da formacéo e consolidacdo dos territorios negros da Madre Deus, Coroadinho

e quilombo urbano da Liberdade.

4.1 O bairro da Madre Deus como primeiro bairro negro de Sao Luis

A Madre Deus é um bairro localizado na area central de Sdo Luis, proxima ao
Centro Historico e carrega em seu nome a influéncia de seu colonizador portugués. O bairro
surge de um sitio com caminhos para a praia localizada na foz do Rio Bacanga, onde o Capitéo-
Mor Manuel da Silva Serrdo construiu uma capela para a imagem de Nossa Senhora da Madre
Deus, ainda no inicio do século XVIII (Matos, 2014). O local escolhido para fazer uma
homenagem a Nossa Senhora da Madre de Deus encontra-se hoje onde foi edificado o Hospital
Geral, em uma das areas de maior topografia, ou seja, um dos pontos mais altos do bairro
(Cerqueira; Silva, 2019).



65

Mapa 5 — Localizac¢éo do bairro da Madre Deus na llha de Sdo Luis/MA
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Fonte: Incid (2023).

Sob influéncia do propésito de distanciamento das classes populares da area central
de Sdo Luis e da instalacdo de fabricas no territorio ludovicense, as ocupagdes espontaneas
originadas na época seriam majoritariamente negras e a margem dos bairros ja consolidados da
cidade. O bairro da Madre Deus surge seguindo essa ldgica, abrigando os primeiros territorios
negros de S&o Luis antes mesmo da aboli¢do da escraviddo brasileira, com casas de pindoba
que serviam de moradia, esconderijo de escravizados em fuga e os primeiros terreiros de cultos

africanos e afro-brasileiros da cidade (Jesus, 2015).

Quando saimos do bairro da Praia Grande em direcéo a regido abrangida pela pardquia
de Nossa Senhora da Conceicdo, a paisagem social se altera. O cheiro da maresia e do
bacalhau ostentado na porta das quitandas portuguesas da lugar a outros ventos e
sabores. Os azulejos comecam a ficar cada vez mais raros. Os sobrados vao cedendo
lugar as casas de morada inteira, meia-morada, porta e janela, nas ruas de Santana e
Sdo Pantaledo. As palhogas e casebres ndo autorizados pelo Codigo de Posturas
marcam a regido da Madre Deus. Os moradores vdo enegrecendo cada vez mais
(Jesus, 2015, p. 88).
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Nascido enquanto bairro popular, com pequenas casas porta e janela'® e utilizando
das ruas e vielas enquanto extensdo das moradias, as diferencas na infraestrutura urbana
demarcam as diferencas entre o0 centro e suas periferias, sem lampides, sem pedras de cantaria
portuguesa, com ruas estreitas e marcadas pelo transito de animais para os matadouros da cidade
(Jesus, 2015). A Madre Deus, por estar estrategicamente localizada entre a foz de dois grandes
rios da cidade, o Rio Anil e o Bacanga, tornou-se também um ponto estratégico para as
embarcacdes, contribuindo para a consolidacdo de uma comunidade que cresce em torno da

pesca, dependendo das relagdes com o rio/mar.

Mapa 6 — Delimitacéo do bairro da Madre Deus e bairros localizados nos arredores

Lira

Madre Deus

Centro - Aterro do Bacanga Goiabal

Fonte: Incid (2023).

Com o advento do periodo fabril no final do século XIX, a instalacdo de fabricas e
demais infraestruturas necessarias influenciaram na producdo do espago em diversas areas da

cidade, sobretudo em locais proximos as vias de escoamento da producdo, como o Rio Anil e o

16 A tipologia arquitetdnica residencial de origem colonial chamada “porta e janela” é caracterizada por um casa
simples, em um lote estreito, onde possui em sua fachada (frente) somente uma porta e uma janela. Quanto
maior a largura, quantidade de janelas e pavimentos, as designagdes mudam e podem ser classificadas com meia
morada, morada, sobrados ou solares.
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Rio Bacanga (Ferreira, 2014). Além de possibilidade de trabalho com a mercantilizagéo de
produtos e a pesca, a proximidade com os rios possibilitou o transporte de pessoas e, dessa
forma, contribuiu para o adensamento dos locais com migrantes de outras cidades, como a
margem esquerda do Rio Anil, hoje o quilombo urbano da Liberdade.

Com a Madre Deus ndo seria diferente: por sua localizacéo privilegiada, proxima
ao principal porto estadual, e facilidade de escoamento através do Rio Bacanga, a instalagdo da
Fabrica de Fiacdo e Tecidos Canhamo (onde funciona atualmente o Centro de Producao
Artesanal do Maranhdo — Ceprama) e da Fabrica de Fiacdo e Tecelagem S&o Luis contribuiu
para o adensamento populacional do bairro e &reas préximas, como o Goiabal € o Lira por conta
da possibilidade de trabalho e moradia (Ferreira, 2014).

[...] o bairro da Madre Deus é 0 mais conhecido e ocupa as vizinhangas ociosas do
Cemitério do Gavido. Tais residéncias tiveram como forma de producdo a
autoconstrucdo que as caracteriza como valor de uso, isto €, ndo se destinavam ao
mercado, mas para abrigo de seus produtores. A adequac&o da tipologia porta-e-janela
colonial, em lotes de estreitas frentes —que vao determinar as diminutas dimensdes
dos imdveis, reduzindo ao maximo as éreas livres—, comprova as precérias condi¢ées
financeira e técnica de seus usuarios em viabilizar, por conta propria, suas moradias
(Lopes, 2008, p. 105).

Ambas, a Fabrica de Fiacdo e Tecidos Canhamo e a Fabrica de Fiacdo e Tecelagem
Séo Luis, contribuiram para o entendimento do bairro da Madre Deus como um bairro operario
no periodo, ja que grande parte de seus mais de 250 funcionarios vivia em seus arredores.
Porém, a pesca ainda teria seu papel fundamental no territorio, devido a localizacdo estratégica.
Segundo Cerqueira e Silva (2019), o bairro continua usufruindo da proximidade com o mar até
o final da década de 1960, quando os projetos do Aterro do Bacanga comegaram a ser

implementados.
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Figura 11 — Trecho da Rua Séo Pantaledo, que atravessa o Centro em dire¢é&o ao bairro da
Madre Deus

Fonte: Cunha (1908).

O projeto de implementacdo do Aterro do Bacanga e de construgdo da Barragem do
Bacanga visava interligar a area do Centro ao Itaqui-Bacanga e ampliar a area de terra firme no
Centro, direcionado principalmente para o lazer. Com a obra, o bairro deixa de estar as margens
do Rio Bacanga e perde a Praia de Tabatinga, onde os barcos ancoravam, 0s peixes eram
comercializados e a comunidade se divertia. Proximo a praia, existia ainda um Matadouro, onde
o0s bois cruzavam a Madre Deus através do Caminho da Boiada em dire¢cdo ao Matadouro
Municipal, localizado no bairro da Camboa.

Os mais antigos também relatam a existéncia de um portdo de acesso ao bairro,
préximo a praia. Com a distin¢do de uso, houve a necessidade de realocacdo das familias que
moravam & beira mar, demolindo diversas moradias e forgando a popula¢do a migracdo e ao
adensamento do que viriam a ser os bairros do Goiabal, Lira, Belira, Codozinho, Coréia de
Cima e Coréia de Baixo (Cerqueira; Silva, 2019), além da grande parcela de moradores
direcionados para as areas do Itaqui-Bacanga, formando os bairros do Anjo da Guarda e Vila

Bacanga.
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Figura 12 — Foto da extinta Praia de Tabatinga, na Madre Deus
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Fonte: Museu da Memoria Audiovisual do Maranhdo (Cerqueira; Silva, 2019).

O trecho da composicdo de Luis Bulcdo, presente no repertério musical do bloco
carnavalesco fundado no bairro, o Bicho Terra, faz alusdo a visdo da populacéo a respeito da
implementacdo da infraestrutura e das inumeras perdas & comunidade. A relagdo com o mar foi

subtraida, mas ndo anulada.

A Madre Deus chorou

Pelo seu pedago de chdo

Pelas pontes, pelas fontes, pelos rios
Pelos manguezais que ndo voltardo

A Madre antes de tudo é um pescador
Que também chora, que também sente dor
O pescador sorri com 0 mar na sua boca
Com o rio nos seus olhos

E a rede em suas méos

Mas o bicho homem o desencantou

Por isso a Madre Deus chorou

(Bulcéo, do CD Bicho Terra).

De acordo com o Censo de 2010, a populacdo da Madre Deus é composta por
aproximadamente 2.300 pessoas, sendo esse numero composto por 64% de pessoas negras. Ao
considerar o territorio somado aos bairros aos redor, considerados como integrantes da Grande
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Madre Deus!’, esse contingente aumenta para aproximadamente 10.600 pessoas, em que
68,72% sdo negras, formando a maior parcela da populagdo no territorio ainda na atualidade
(IBGE, 2010).

A historia de formacéo do bairro da Madre Deus e os bairros que surgiram nos seus
arredores (Lira, Belira, Codozinho, Goiabal) ilustram a presencga da populagdo negra desde a
formacéo até a consolidagdo do bairro, hoje enquanto bergo cultural de Séo Luis, a partir dos
marcos e influéncias da cultura negra no territério. A partir da possibilidade de moradia nos
territérios que cercam a area central da capital maranhense, novas caracteristicas e identidades
sdo atribuidas aos espacos, além de ilustrar o racismo institucional com a auséncia do Estado
enquanto provedor de infraestrutura urbana nas areas onde a populacdo ndo atende aos
interesses do capital. Os aspectos caracteristicos do bairro que acentuam sua identidade e
remetem a ancestralidade negra serdo trabalhados no capitulo a seguir, a partir da percepcao da

autora, relatos dos moradores e informacdes sobre o territério.

4.2 O quilombo urbano da Liberdade a partir da fabrica da Camboa e do matadouro

municipal

Nesta secdo, € pontuado o histérico de formacéo dos bairros da Liberdade, Camboa,
Fé em Deus e Diamante, que comp8em o quilombo urbano da Liberdade, autointitulado em
2017 e reconhecido em nivel de quilombo ou CRQ, na esfera federal, em 2019. Adentrar a
historia dos bairros e o cotidiano compartilhado por sua populacdo majoritariamente negra,
considerando-os enquanto bairros e territérios negros que sao, merece um lugar de importancia
neste trabalho ja que tudo parte do bairro da Liberdade: o propdésito de pesquisa, a afinidade
com a tematica, a caréncia em estudos de territorios negros de Sao Luis sob um olhar do urbano,
enquanto profissional urbanista e arquiteta.

Trazendo a perspectiva de dois autores estudiosos do urbanismo a respeito da
concepcao de aglomerados urbanos na contemporaneidade, Maricato (2000) e Villaga (1986)
salientam, em seus estudos, que esses bairros tém sua propria concepcao ligada a resolugéo de
problemas relacionados & moradia, considerando o cenério de p6s-abolicdo da escraviddo no
Brasil. Dessa maneira, seus primeiros habitantes ndo seriam somente fundadores, distantes de

uma leitura social de sua populacdo, e sim possiveis ex-escravizados ou seus descendentes.

17 De acordo com a Lei n° 10.871/2018, as manifestagGes culturais presentes na regido da “Grande Madre Deus”
serdo consideradas Patrimdnio Cultural Imaterial do Estado do Maranhdo. Os bairros que estdo contemplados
na lei sdo: Madre Deus, Goiabal, Fonte do Bispo, Lira, Belira, Codozinho, Vila Bessa, Macaiba e Caminho da
Boiada (Maranhdo, 2018).
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O quilombo urbano da Liberdade, também conhecido como Territério Liberdade
Quilombola, foi autointitulado como quilombo urbano na Camara Municipal de Séo Luis, em
2018, por iniciativa coletiva de movimentos sociais locais, e reconhecido em nivel federal no
ano de 2019, formando o maior quilombo urbano da América Latina, com cerca de 160 mil

moradores sendo aproximadamente 80% da populacéo negra (preta e parda) (IBGE, 2010).

Mapa 7 — Delimitacdo do bairro da Liberdade, com os outros bairros que compdem o

quilombo urbano ao redor: Camboa, Fé em Deus e Diamante
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Fonte: Incid (2023).

Como dito na secdo anterior, as alteracfes urbanas ocorridas no século XIX
demarcaram o inicio da expansdo urbana da cidade, que, até entdo, ndo contemplava areas para
além da regido central. A formacdo dos bairros tem sua origem no final do seculo XIX sob

influéncia do inicio do periodo fabril-téxtil na cidade de S&o Luis, com a inauguracdo da
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primeira fabrica instalada na cidade, a Fébrica de Fiagdo e Tecidos Maranhense localizada no
bairro da Camboa, o mais antigo bairro do quilombo urbano da Liberdade.

Com éreas vazias e possibilidade de escoamento da producao através do Rio Anil,
ocorreu a instalacdo da fabrica em 1888, influenciando na expansdo urbana gracgas a rapida
ocupacgdo dos arredores e redirecionando a médo de obra recém-liberta para as inddstrias de
fiacdo (Leite, 2018). Entretanto, alguns autores defendem que ja existiam sitios e chacaras no
local, sendo assim a fabrica teria influenciado somente no adensamento, ndo no surgimento
enquanto bairro (Matos, 2014).

Figura 13 — Fachada do edificio da Fabrica de Fiacdo e Tecidos Maranhense, localizada na

area da Camboa (até entdo Camboa do Mato)
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Fonte: Maranhdo (1923).

Como forma de amparar os trabalhadores que cumpriam a funcdo de mestres e
contramestres da fabrica, houve a construcdo de casas proximas ao local, porém ao restante dos
operarios e mesmo a populagdo que, motivada pela oferta de emprego, se direcionou para a
area, foi na autoconstrucao a saida para a resolucdo da moradia, em casas de palha e madeira
facilmente encontradas no local (Ribeiro Junior, 1999). A ocupacdo da Camboa, assim como a
Liberdade e a Fé em Deus, foi influenciada inicialmente pela atividade fabril, o que gerou
grande demanda de trabalho na area e fluxo de transporte de mercadorias com o interior do
estado, nos diversos portos localizados no territorio as margens do Rio Anil (Assungéo, 2017).
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A origem do bairro da Liberdade, que intitula o territorio quilombola, € atribuida a
instalacio do Matadouro Geral da cidade de S&o Luis, inaugurado em 19188, com o objetivo
de adequacao ao modelo higienista e retirando os “servigos de matanga” das areas de convivio
da cidade (Lima apud Silva, 2016). Em um espaco repleto de quintas e sitios localizados nos
“arrabaldes” da cidade, o matadouro se coloca como importante equipamento para a regido e
demarca a ocupacao e permanéncia dos primeiros moradores no territorio. A partir dele, o fluxo
e contato com outros bairros periféricos da regido central se consolidou, criando caminhos
conhecidos até os dias de hoje, como o Caminho da Boiada, localizado no Belira, que era rota

entre os matadouros da Liberdade e da Madre Deus.

Figura 14 — Sitio da Liberdade em 1905

Fonte: Maranhdo (1923).

Além do distanciamento da area urbana, a instalacdo do matadouro na area da
Liberdade era justificada pela possibilidade de escoamento da producéo, com a proximidade de
portos no Rio Anil e a instalacdo da Estrada de Ferro S&o Luis-Teresina. Instalada em 1921, a
estrada de ferro propiciou a ocupacao de diversos bairros periféricos da época, desempenhando

um papel importante para o desenvolvimento da cidade de S&o Luis (Ribeiro Junior, 1999).

18 Maycon Lopes, produtor cultural, articulador e morador do bairro, defende junto a outros moradores que a data
inscrita na fachada no edificio do matadouro (1918) nédo corresponde a sua fundacgdo, e sim a primeira grande
reforma, sendo o ano correto 1905 (Sousa, 2019).
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Com o limite a direita com o Rio Anil e grande parte do territdrio imerso e com area
de mangue, a instalacdo da Ferrovia Sdo Luis-Teresina viria a demarcar o limite & margem
esquerda. Dessa forma, os territorios para além da ferrovia seriam ‘“4rea em que o gado era
solto, desde que chegava no trem da ferrovia Sdo Luis-Teresina até a hora de ir para o
matadouro” (Lopes, 2004, p. 263). Essa memoria é compartilhada entre os moradores mais
antigos do bairro, os quais contam que a convivéncia com os bois alimentava o ludico das
criancas, além da proximidade com o matadouro possibilitar acesso a proteina bovina e suina

em precos abaixo do mercado.

Mapa 8 — Mapa dos trilhos para os bondes elétricos na regido do Centro e da Estrada de Ferro
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Fonte: Morrison (2011) com destaque da autora.
Nota: Destaque para a area do quilombo urbano da Liberdade, localizado entre os trilhos e o Rio Anil.

Porém, a ocupacdo mais expressiva dos terrenos ociosos e alagaveis da Liberdade
se deu apds o encerramento do funcionamento do matadouro, que findou o contrato de 25 anos
firmado com a prefeitura e passou a ser de dominio publico, que loteou o territorio (Silva, 2016).
Assim, as ocupacdes foram adensadas por pessoas advindas sobretudo da area da Baixada
Maranhense, principalmente de Alcantara e Guimarées (Matos, 2014).
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Dessa maneira, podemos considerar que os espacos de trabalho como as fabricas,
0S portos, 0 matadouro ou mesmo 0s empreendimentos instalados nas cidades da Baixada
Maranhense que motivaram as migracGes populacionais, como o CLA, adquiriram maior
relevancia para a compreensdo da dinamica de ocupacéo do territorio do quilombo urbano da
Liberdade, entendendo que a expulsdo do territorio e a consequente necessidade do trabalho
assalariado atrai as familias em massa, que trazem consigo sua cultura e identidade para assim

compor uma nova territorialidade, sob as novas condicdes e influéncia da ancestralidade.

4.3 O bairro do Coroadinho para além do Caminho Grande

Reconhecido nacionalmente como o 8° maior aglomerado subnormal brasileiro e 3°
no eixo Norte e Nordeste (IBGE, 2022), com uma populacdo de aproximadamente 52.000
pessoas, 0 Coroadinho conta sua historia partindo inicialmente de sua imponéncia territorial,
para entdo confrontar seu historico de violéncia, precariedade e informalidade; para muitos, a
historia do bairro termina aqui, nada além do superficial estampado nas manchetes de jornal da
cidade. No entanto, a historia de sua formacéo e evolucdo para o reconhecimento como Polo
Coroadinho, sua composicdo populacional e como o bairro é lido e entendido por quem o
conhece ajudam a contar o porqué da necessidade de uma leitura urbana, para além de toda
informalidade imposta a periferia, uma abordagem considerando-a enquanto territério negro

emergente no municipio de Sao Luis.
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Mapa 9 — Localiza¢éo do bairro do Coroadinho na Ilha de Séo Luis/MA
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Fonte: Incid (2023).

Inicialmente, buscou-se tratar de forma individualizada nesta pesquisa o territorio
conhecido como Coroadinho a partir das delimitacfes territoriais do bairro estabelecidas no
zoneamento urbano, contudo, ainda nos primeiros estudos, foi possivel observar que esse bairro
ndo esta dissociado dos diversos bairros que surgiram nos ultimos anos ao seu redor, como Vila
dos Frades, Bom Jesus, Vila Conceicdo, Cidade de Deus e outros.

Assim, o Polo Coroadinho seria a nomenclatura que abarca todo o territorio que
abordado no presente estudo. Porém, sdo os mais diversos nomes utilizados para abarcar tal
comunidade, sendo polo, bairro, area ou mesmo distrito. Fato € que nenhuma delas contempla
os limites atuais e, até mesmo, a existéncia dos bairros inseridos naquela area, sendo esse um

desafio ao estudar o bairro que é compreendido pelo IBGE como aglomerado subnormal.
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Mapa 10 — Delimitagéo do bairro do Coroadinho e demais bairros, em seus arredores, que
compdem o Polo Coroadinho*
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Fonte: Incid (2023).
Nota: [*] Bom Jesus, Vila Sebastifo, Vila dos Frades, Primavera e Vila Conceicéo.

O Plano Diretor de 1975 traz enquanto proposta a segregacgéo espacial legalizada,
reservando a faixa litoranea para as classes mais abastadas, as regides internas da cidade a classe
média e as periferias sem infraestrutura ou em areas de risco ambiental as camadas mais
populares (Burnett, 2006). A partir do Anel Viario, que delimita a regido central da cidade,
surgem seis eixos de expansao urbana: a Avenida dos Portugueses, em direcéo a area do Itaqui-
Bacanga; Avenida Euclides Figueiredo, por meio da Ponte Bandeira Tribuzzi; Avenida
Marechal Castelo Branco, através da Ponte José Sarney; Avenida Getulio Vargas, extensao do
antigo Caminho Grande; Avenida Guaxenduba; em direcdo ao bairro de Fatima e adjacéncias;
e Avenida dos Africanos, corredor de grande importancia e principal acesso ao bairro do

Coroadinho.

Seguindo o padrao dos pdlos [sic] do urbanismo modernista, finalmente sera lograda
a perseguida segregacao social que, incapaz de se realizar nas areas centrais da cidade,
fara a classificacdo de areas nobres e populares, através do zoneamento, programando
e legislando sobre a separacdo espacial da populacdo. Assim, enquanto as areas
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litoraneas sdo mantidas fora do alcance dos mais pobres, o restante do novo territério
¢ ocupado por dezenas de bairros populares, surgidos as margens das indmeras
avenidas construidas no periodo (Lopes, 2004, p. 110).

A ocupacdo do bairro do Coroadinho data da década de 1970, onde até entdo era
conhecido como Sitio Caboclo, localizado ao lado do ja consolidado bairro do Coroado
(Coroadinho em Foco, 2011). Em regido alagadica, as margens dos rios das Bicas e Bacanga e
com uma grande area de mata, nasceu ao lado do hoje conhecido como Sitio do Fisico, onde,
no final do século XVIII, funcionou uma importante fabrica de couro e arroz na regido.

Hé& indicios que os primeiros moradores do local vieram do bairro vizinho,
motivados pela ocupacdo da area, que era utilizada para plantacdo agricola de subsisténcia de
um pequeno numero de moradores instalados no local. A ocupacdo em massa sO veio a
acontecer na década de 1980, acarretando uma intensa e longa disputa judicial pela posse da
terra, que concedeu vitoria aos ocupantes, invalidando os documentos de posse apresentados.

A matéria apresentada no jornal O Imparcial, em 1984, ilustra 0 processo de titulacdo das terras

do territorio.

Figura 15 — Manchete do jornal O Imparcial
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Fonte: Coroadinho em Foco (2011).

O impacto da instalacéo de grandes empreendimentos na capital do estado, como o
Porto do Itaqui, recaiu nas comunidades rurais que habitavam os territorios que seriam

utilizados para os empreendimentos, cenario esse que se repete e influéncia no adensamento de
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lugares de pouco ou nenhum interesse para o Estado e o capital. Distantes do dito
desenvolvimento, sdo direcionadas para as margens do Rio Bacanga, onde constituem os bairros
do Coroado e Coroadinho, as novas periferias da eépoca (Burnett, 2012).

Assim, ocorreu o rapido adensamento da area, o que levou ao seu reconhecimento
legal como bairro em 1992, por meio da Lei n° 3.253, que dispe sobre o zoneamento e a
ocupacgdo do solo urbano. Todavia, a quantidade de migrantes para a area ndo estagnou no
movimento inicial de ocupac¢édo do bairro, continuando em “plena expansao com a formagéo de
vilas e aglomeracdes em suas adjacéncias, formando um verdadeiro polo urbano” (Aradjo; Pio,
2019, p. 36), levando-a a ser reconhecida como um dos maiores aglomerados urbanos
brasileiros, ocupando o 4° lugar no ranking nacional, segundo os dados do Censo 2010.

Figura 16 — Lideres e articulacdes comunitarias se mobilizam em prol do territério

Fonte: Pereira (2020).

Porém, assim como o0s outros bairros deste estudo e diversas periferias brasileiras,
o Coroadinho vai além da informalidade, precariedade e violéncia pelo qual é reconhecido e
busca, através de articulagdes comunitérias, evidenciar os aspectos caracteristicos do local a
partir de suas potencialidades, as origens culturais dos seus moradores e suas historias para
alcancar reconhecimento enquanto quilombo urbano, seguindo os passos do quilombo urbano
da Liberdade, em Séo Luis.

Os trés territdrios negros, quilombo urbano Liberdade, Madre Deus e Coroadinho,
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deste estudo assemelham-se a partir das I6gicas de desenvolvimento que precarizam seu lugar
na cidade e nos conceitos de afrodescendéncia e africanidade que vinculam sua ancestralidade
ao seu modo de construir seus territdrios até a contemporaneidade. No capitulo seguinte, as
percepcoes, os relatos dos moradores dos bairros e a analise dos dados empiricos acerca dos

territorios embasam suas defini¢des enquanto territorios negros urbanos.
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5 TERRITORIALIDADE NEGRA NO QUILOMBO URBANO DA LIBERDADE E
NOS BAIRROS DA MADRE DEUS E COROADINHO

O quinto capitulo e Gltimo capitulo é reservado a analise de dados empiricos sobre
0s bairros da Madre Deus, Coroadinho e o quilombo urbano da Liberdade enquanto territdrios
negros de S&o Luis, essenciais para a compreensdo da construcdo de territorialidades negras
brasileiras e ludovicenses. A partir dos conceitos tratados no presente trabalho, o historico de
formacéo dos bairros, relatos dos moradores, percepcoes do territorio e de sua cultura, além do
acervo de pesquisas académicas, € possivel compreender de maneira ampla como “se produzem

os territorios negros de Sdo Luis”.

5.1 O bairro da Madre Deus como berco cultural

O bairro da Madre Deus nasce como um dos primeiros territorios negros na cidade
de S&o Luis, considerando os conceitos estudados aqui sobre as influéncias e dinamicas que
agem sobre a producdo de um territorio. Nasce a partir da exclusao inicialmente, assim como
0s outros bairros deste estudo, as margens do centro consolidado, mas, em sua historia de mais
de 300 anos de fundacdo, traz diversos marcos que elucidam a territorialidade negra presente
em seu espago.

Ainda que, hoje em dia, seja reconhecido enquanto bairro cultural e berco do
Carnaval de rua de Sdo Luis, € importante pontuar as fontes que alimentam a cultura que
movimenta o bairro e cria lacos de pertencimento entre seus moradores e frequentadores.
Ferretti (2009) elabora, em seus estudos sobre a negritude e religido afrodescendente, que 0s
primeiros terreiros de religido afro-brasileira foram fundados em Séo Luis ainda no século XIX,
sendo as duas primeiras fundadas por africanos, a Casa de Minas (de origem daomeana) € a
Casa Nagb (de origem iorubana), ambas localizadas na area central da cidade, nos limites entre
a Madre Deus e o Centro.

As casas sdo consideradas um marco territorial negro desde sua origem,
representando a cultura e religiosidade africana em diaspora, influenciando na prépria
concepcao de bairro cultural da Madre Deus. Além disso, as casas originaram diversas outras
casas e terreiros por todo o territério maranhense atraves de seus filhos de santo, que foram
somados a essas outras influéncias religiosas, entretanto amplamente difundido. O tambor de

mina, inserido a partir delas, trata-se de:



82

[...] prética religiosa amplamente difundida no Maranhdo, especialmente entre
populacBes de origem negra, da classe denominada. Trata-se de fendmeno social e
cultural expressivo e relacionado com aspectos de comportamento de numeroso
contingente humano que faz parte da religiosidade tradicional e da cultura popular,
cujo significado e influéncia no comportamento da populacdo maranhense, néo foi
ainda devidamente reconhecido e analisado (Ferretti, 2009, p. 14).

A Casa de Nagb tem, em seu seio, o tambor de mina, em que sdo cultuados orixas,
voduns e caboclos, além das festas que sao realizadas ao longo do ano, demarcam o calendario
do territdrio® e extrapolam os limites fisicos da casa para influenciar na dindmica das ruas e
dos moradores do bairro durante a festividade. Por conta de sua importancia, teve seu valor
historico e cultural reconhecido mediante inscri¢cdo no Livro do Tombo, em 1986, por meio da
Superintendéncia de Protecdo ao Patrim6nio Historico, Artistico e Paisagistico do Maranhao
(SPPHAP).

Figura 17 — Cortejo do Divino Espirito Santo da Casa Nag6 pelas ruas da Madre Deus e

Centro

Fonte: Ferretti (2000).

A origem da Casa Grande das Minas ou Casa das Minas Jéje remete ao inicio do

19 A festa de lemanja, em dezembro, é uma das mais conhecidas da casa, assim como na Casa das Minas. Além
das festas, a casa realiza toques para homenagear Sdo Sebastido, Nossa Senhora da Purificacdo, Aleluia, Sdo
Jodo, Sao Pedro e Santa Barbara, além do Ritual da Bancada na Quarta-Feira de Cinzas e a Festa do Espirito
Santo (UFMA, 2022).
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século XIX ¢ é “considerada a casa mae de outros tambores de mina do Maranhdo ¢ da
Amazonia, embora formalmente ndo haja outras que lhe sejam filiadas” (Ferretti, 1985, p. 16).
E reconhecida como patriménio cultural brasileiro através do Iphan, desde 2005, e possui amplo
desenvolvimento de pesquisas e estudos etnograficos de autores como Ferretti (2009), Pereira
(1947), Eduardo (1948) e Verger (1953), o qual foi o primeiro a levantar a hipdtese de sua
fundadora ter sido a rainha daomeana N& Agontimé, que foi vendida como escrava e trazida

para a Ilha de Séo Luis ainda entre o final do século XVIII e inicio do século XIX.

Figura 18 — Fachada da Casa das Minas e azulejaria no acesso principal, registrando o marco
do tombamento federal da casa
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Fonte: Elaboragdo propria (2023) e UFMA (2022).

A marca da negritude e da afrodescendéncia esta transcrita no préprio nome das
casas, Nagd e Minas, sendo a ultima demarcada pela presenca de negros minas ou minas-jéje,
termos que remetem aos escravizados de origem da antiga Costa do Ouro, localizada na regido
do golfo de Benim, na Africa Ocidental (Ramos apud Cavalcanti, 2019). A respeito, Ramos
(apud Cavalcanti, 2019) vincula essas atribuicdes ao Forte EImina ou S&o Jorge da Mina,
localizado na regido do golfo de Benim, um dos principais portos de mercantilizacdo de pessoas
escravizadas sob os dominios portugueses, descrevendo genericamente as pessoas que saiam
dali como mina, ou de forma mais precisa a demonstrar a origem étnica, minas-nagd, minas-
jéje ou minas-popbd.

Pereira (1947), publicou em sua monografia, um estudo das reminiscéncias
daomeanas presentes na Casa das Minas, colocando-se como um dos principais homes dos
estudos culturais e afro-brasileiros da época. Segundo o autor, a casa se coloca como uma

“sociedade africana transplantada” para o Brasil, no entanto sua memoria estaria vinculada
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responsavelmente a chefia da casa, sua vodunsi, sendo repassada atraves das novas geragoes:

“A Tradicao, falando através da boca de Andresa Maria, diz que quem a ‘assentou’
foi contrabando”. E, segundo Almerinda, sua madrinha, era “gente vinda diretamente
da Africa, Mina-Gége. Trouxeram o pegi das divindades cultuadas consigo”. “Nos é
que estamos zelando” (Pereira, 1947, p. 22).

As duas casas trazem consigo a chefia feminina como uma caracteristica presente
até os dias atuais, em que Maria Jesuina — a quem os historiadores vinculam a Na Agontimé,
a rainha africana — teria fundado a Casa das Minas, e Josefa de Nagb e Maria Joana teriam
sido as primeiras chefes da Casa de Nag6. Ambas possuem e alimentam um forte elo dentro de
suas manifestacdes, sendo reservado um lugar aos nagoenses nos rituais flnebres do tambor de
choro, por exemplo (Ferretti, 2000), assim como acontecem visitacbes em ambas as casas
durante o festejo de Sdo Sebastido.

Para além da forte influéncia que as culturas afro-brasileiras constituem na histéria
e no territério da Madre Deus, 0 aspecto cultural tem grande importancia no bairro, sendo
estampado nas ruas o slogan “bairro cultural”. Tal nomenclatura ndo s6 ¢ apropriada pelos
moradores e visitantes, como também demarca o reconhecimento enquanto patriménio cultural
imaterial do estado do Maranhdo as manifestacfes culturais realizadas no territério da Grande
Madre Deus, que contempla também os bairros vizinhos?.

E importante considerar os bairros vizinhos enquanto parte do territorio da Madre
Deus, pois ha uma relacdo entre eles. Sendo a Madre Deus o bairro “mae”, que hoje representa
0 menor contingente populacional, € um bairro que ainda tem muita ligagdo com o Centro
Historico, onde é possivel encontrar casas de tipologia colonial, mesmo diminutas, na parte
“alta” do bairro. Ao adentrar o territorio, principalmente a parte “baixa”, o adensamento
populacional, a tipologia das casas e a concepcao de ruas e pragas demarcam um territério com

menor poder aquisitivo.

20 A Lei n° 10.871/2018 considera como patriménio imaterial as manifestaces e festas culturais ocorridas na
regido da Grande Madre Deus, que contempla os bairros da Madre Deus, Goiabal, Fonte do Bispo, Lira, Belira,
Codozinho, Vila Bessa, Macalba e Caminho da Boiada. S3o0 64 manifestagdes culturais e 5 festejos
contemplados que ocorrem no territério ao longo do ano (Maranhdo, 2018).
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Figura 19 — Placa em um dos acessos a Grande Madre Deus, pelo bairro do Goiabal

Fonte: Elaboragdo propria (2023).

O processo de reconhecer e direcionar recursos publicos, para a perpetuacao e o
amparo das mais de sessenta manifestacdes culturais presentes no territorio, contempla o
objetivo de amparar esse bairro que se coloca como simbolo de resisténcia cultural maranhense,
sobretudo com influéncia da cultura negra. Tal heranca permanece viva e seus agentes lutam
contra as homogeneizagdes e apagamentos impostos tanto por culturas de fora do estado, tais
como os modelos de Carnaval de trio elétrico de Salvador ou as escolas de samba do Rio de
Janeiro, quanto pelo proprio Estado, que, por sua vez, disciplina e padroniza o que se entende
por cultura.

No calendario anual do bairro, as manifestacdes culturais estdo presentes durante
todo o ano, contempladas enquanto patrimonio cultural imaterial do estado. No primeiro dia do
ano, sdo abertas as festividades do Carnaval, com o primeiro grito de carnaval maranhense no
Largo do Carocudo, famoso reduto do Carnaval e do samba na cidade. O bairro é decorado por
meio de iniciativas publicas e populares, desde os portais com temas elaborados pela prefeitura
até as portas das casas decoradas com mascaras e fofGes, esse ultimo de influéncia europeia,

mas eternizado no carnaval maranhense por conta de sua “linguagem corporal muito especifica
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(saltos, paradas, gemidos), que expressam algo do jeito de ser maranhense” (Assuncéo, 2001,
p. 163).

Figura 20 — Fofdes brincando pelas ruas da Madre Deus durante o carnaval de rua

Fonte: Bastos (2020).

Aos moradores, 0s largos, pracgas e becos sdo a extensao da casa, o convite ao lazer.
Para André Luis, morador do Largo do Carocudo, estar na Madre Deus vai além do simples
estar em casa, mas o estar em familia: no Largo, todas suas memdrias de infancia e adolescéncia
foram construidas, assim como a relacdo de familiaridade com vizinhos distantes ou mais
proximos, que hoje sdo compadres, irméos de quadra na escola de samba da Turma do Quinto,
“que fica logo ali, virando a esquina do beco”. Os moradores criam manifestagdes culturais a
partir das proprias festancas e a populagdo naturalmente € recrutada para compor as atracoes,
como um compromisso ancestral, de pai para filho, de av para neto.

Em junho, demarcando o final do periodo de comemoragdes juninas, ocorre 0
Festejo de Sao Pedro, na capela localizada no territério. Como um rito tradicional ha mais de
80 anos, no dia de Sao Pedro, ocorre um cortejo de diversos grupos de bumba meu boi do estado
até a capela, como forma de agradecimento pela protecéo durante a temporada junina. O cortejo
passa pela Casa das Minas e segue arrastando brincantes e fiéis até a capela de Sao Pedro,

localizada no final da Rua Sao Pantaledo. O rito carrega muito do sincretismo religioso presente
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em diversas brincadeiras de Sdo Jodo, visto que muitos ressaltam a importancia da passagem

na Casa das Minas e 0 pagamento de promessas.

Figura 21 — Grupos de bumba-boi e brincantes no Largo de Sdo Pedro (1986)

%

Fonte: Cunha (2019).

Em uma combinagdo de fé e festividade, a Madre Deus permanece como terreno
fértil para tantas manifestagdes culturais durante todo o calendario atual, sendo ber¢o da cultura,
religiosidade e boemia. Porém, a discussdo sobre popularizacdo das festas religiosas e as
consequéncias para os fiéis e brincantes vem se tornando mais constante, j& que muitos ndo
conseguem pagar suas promessas e, assim, as origens e propdsitos se perdem com o tempo.
Importante pontuar a necessidade de protecdo de tais manifestacfes locais, entretanto nédo
somente em defesa de um turismo étnico, que se beneficia com o modelo vendavel da cultura,
mas para salvaguarda das manifestacdes e historias que, ha décadas, pertencem ao local e a
populacdo, configurando territorialidades especificas da Madre Deus.

5.2 O bairro da Liberdade como representante do quilombo urbano brasileiro

O bairro da Liberdade, como apresentado no capitulo anterior, carrega consigo um
titulo inédito no contexto urbano de S&o Luis e do estado do Maranhdo, o primeiro territério
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autointitulado e reconhecido em nivel federal como quilombo urbano, sendo o maior da
América Latina. Tal titulacdo é fruto da iniciativa e articulacdo de diversos setores presentes
nos bairros, como produtores culturais, organizagdes sociais e moradores da comunidade.

O reconhecimento da territorialidade negra presente no territorio colabora com as
politicas de salvaguarda da cultura, historia e identidade negra presente no lugar, bem como
colabora para o reconhecimento da comunidade como um todo, além de negra, entender-se
quilombola. Todavia, o processo de certificagdo como quilombo néo é algo completamente
compreendido e abracado pelas comunidades. Ha divergéncias de entendimentos entre 0s
moradores, davidas sobre titulacdo, receio pelo titulo de suas casas, questdes que atravessam as
burocracias e ndo competem a identidade, uma vez que “muito embora ndo hesitem em se
identificar como negros” (Carvalho; Figueiredo, 2022, p. 30).

Assim como é possivel encontrar em outros bairros e territorios negros de Séo Luis,
muitos moradores da comunidade sdo originarios de municipios da Baixada Maranhense e
transportam seus costumes e vivéncias do rural para o contexto urbano, como Guimaraes e
Alcéantara. Tais migrantes trazem para 0s bairros suas vivéncias, costumes e cultura a partir de
seu local de origem e influenciam na cultura local, por vezes readaptando costumes antigos e
inserindo novos significados. Dessa forma, os sotaques de bumba meu boi de outras regides do
estado, como o sotaque da Baixada, chegaram a regido da Liberdade com a populacdo que
migrou trazendo os costumes, 0s ritmos e as indumentarias caracteristicas da regido.

Isso exemplifica a forte ligacdo mantida com os locais de origem, que trazem
elementos que ajudam a criar outras territorialidades nas cidades, aspecto, por vezes, ignorado
pelos planejadores urbanos, que consideram a cidade algo padronizado, similar enquanto
territorio. Alcéntara, cidade maranhense de onde provém uma grande quantidade de familias
do quilombo urbano da Liberdade, é destituida de seu povo. O CLA, instalado na cidade desde
1982, ja ocupa mais de 8.700 hectares da area rural do municipio de Alcantara, onde centenas
de comunidades remanescentes de quilombos foram desalojadas/realocadas, dando inicio ao
conflito de terra que persiste até os dias de hoje (Sousa, 2018).

Para a autora, “as familias realocadas sofreram com extrema falta de pertencimento
ao novo local habitado, que anteriormente era construido de acordo com suas necessidades e
formas de viver” (Sousa, 2018), o que, atualmente, cabe as agrovilas que foram construidas
para a realocacdo de diversas comunidades quilombolas. Ainda assim, houve uma migracéo
forcada para a capital, especificamente para os bairros da Camboa e Liberdade (Braga, 2011).

Moradores como Seu Zé Silvério ajudam a contar essa origem: nascido na

comunidade de Centrinho, em Alcantara, precisou sair de casa aos 22 anos em busca de



89

possibilidades de sobrevivéncia em outras realidades. Foi inicialmente para a cidade de
Bequimao e, logo depois, para Sdo Luis, onde morou “de favor” em casas de familiares no
territorio da Liberdade. Ali se estabeleceu e possui 45 anos de moradia no bairro. O relato de
Seu Zé Silvério, aos 75 anos de idade, exemplifica as relacGes de solidariedade estabelecidas

no territorio, ainda nos periodos de maior adensamento, entre 1930 e 1970:

A Liberdade é como Bequimédo e Alcantara. Tem gente de tudo que é lugar, mas todo
mundo é muito unido, parece que ja se conhece, parece parente. Quando cheguei
escolhia até pau de mangue pra construir a casa do povo, de graca porque me
ajudavam também (Seu Zé Silvério, 28/11/2021).

O grande numero de pessoas advindas de outras cidades do interior do Estado é
evidente durante os relatos ou conversas ocasionais com os moradores do bairro. Seu Edilson
S4, mais novo entre dez irmdos, tem sua familia de origem quilombola na cidade de Alcantara
e se estabeleceu na regido da Floresta, na Liberdade, ha mais de 40 anos. Seu irméo Luis S3,
relatando acerca das origens de sua familia e sua permanéncia no territorio, comentou que sua
bisavd era escravizada de funcdo domeéstica em Alcantara, e sua mée e avd trabalharam em
casas de familia tanto em Alcantara como em Sdo Luis, migrando e estabelecendo conexdes
entre as duas cidades, criando uma rede de apoio aos que viriam para a capital e mantendo
relagBes afetivas e identitarias com o lugar de origem.

Os diversos portos ao longo do Territorio da Liberdade, que tem as suas margens o
Rio Anil, ajudaram a construir o entendimento sobre essas “pontes” estabelecidas entre a cidade
de origem e o bairro. Os relatos recolhidos por Assunc¢do (2017), durante pesquisa referente a
identidade do bairro da Liberdade como quilombo urbano, mostram que os portos marcam a
memoria afetiva dos mais antigos, mesmo que, hoje, ndo existam por conta do crescimento do
bairro em direcdo ao mangue, das mudancas nas relacbes e demandas de trabalho e da
construcdo da Avenida Quarto Centenario em 2014.

Para Assunc¢do (2017), por meio dos diversos portos localizados no territorio,
estabelecia-se a rede de relacbes com a cidade de Alcantara e as demais do Litoral Ocidental e
da Baixada Maranhense, relacGes essas que vao da necessidade de transporte de passageiros,
trocas comerciais?! e, até mesmo, culturais, em que muitos tracos identitarios encontrados no

territorio tém sua origem atribuida a outras cidades do estado, como o Boi de Leonardo, com

21 Seu Tonico, em relato a Assuncdo (2017), conta como aconteciam as relagdes e trocas com outras cidades da
Baixada Maranhense por meio de inimeros portos que existiam na regido, onde eram trazidos tijolos, carvao,
palha e areia, enquanto eram levados itens do comércio da cidade, situagdes que aconteciam rotineiramente no
local.
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raizes culturais na cidade de Bequimao.

Figura 22 — Sede do Boi de Leonardo na Liberdade
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Fonte: Elaboracdo propria (2023).
Nota: O ponto esta incluso no roteiro Quilombo Cultural, viabilizado pela Prefeitura de Séo Luis desde 2021.

No processo de ocupacgdo de areas como a Liberdade, territérios a margem de rios
e mangues, ainda no inicio da ocupacgéo, houve a possibilidade de escolha do melhor terreno
para a construgdo, ocupando espagos menos vulneraveis a influéncia das alteraces de maré.
Contudo, como ja mencionado, boa parte dos terrenos estava sujeita as influéncias do Rio Anil,
sendo necessario, para a grande parte dos moradores do territorio, uma adequacao a fim de
tornar possivel a moradia no local: moradias construidas em palafitas em areas de mangue e
aterros irregulares.

O processo de consolidagdo de “terra firme” era, por vezes, padrdo. A ocupacao
inicia com as palafitas sobre 0 mangue, e conforme a consolidacdo das habitacbes e seus
agrupamentos, avancavam os aterros coletivos realizados logo abaixo das moradias. Acerca
disso, Silva (2016, p. 70) evidencia que inumeras territorialidades inseridas nos bairros tém sua
origem nos processos de construcdo de palafitas e aterros, em que “cada ponte definia um
alinhamento em cujas laterais se levantavam as casas, formando uma pequena vizinhanga ou
comunidade claramente identificada”.

A presenca de canais fluviais, resultado dos inumeros aterros ocorridos no territorio,
é realidade até os dias de hoje. Em relatos, hd constantes mencGes aos diversos canais que

existiam e o quanto as alteracdes de maré influenciaram na dindmica dos usos dos bairros,
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deixando areas com mais de 5 m de altura, frequentemente, submersas. Os inimeros territorios
intrabairros que foram surgindo durante o processo de consolidacdo do territdrio também tém
origem nesse fator, ja que o0 processo de ocupagdo ocorreu, por vezes, de forma segmentada,
seguindo nucleos familiares e de origem similar distintos, padrdes de ocupacao e areas de maior
ou menor influéncia do rio, originando &reas como Brasilia, Baixinha, Camboa Areal, Camboa
do Mato, Floresta, Areal, Vila Gorete e Vila Veleiros.

As fabricas e o matadouro instalados na regido colaboraram para a ocupacdo da
area, pois os empreendimentos atraiam a populacdo com a oferta de servicos e possibilidade de
trabalho, bem como a municipalidade se encarregava de prover infraestrutura minima para a
instalacdo dos empreendimentos no local. Convém lembrar que o matadouro, quando em
funcionamento, simbolizava a possibilidade de alimento, trabalho e, inclusive, diversdo para as
criancas e demais moradores do bairro.

Alberto da Liberdade, morador ha mais de 50 anos no bairro, conta que os bois, ao
desembarcarem no Rio Anil e se deslocarem para o matadouro, por vezes, fugiam e corriam
pelas ruas e becos do bairro, fazendo desse momento uma brincadeira simbdlica para 0s
moradores. Ainda nos dias de hoje, durante o dia da morte dos bois localizados no territério,
eles sdo levados pelos miolos, pelas ruas, e interagem com as criangas, rememorando essa

brincadeira.

Mais ou menos em 1980, quando eu tinha uns 10 anos de idade, a gente ficava
pendurado ali, que ali era um curral, que era de onde os bois vinham do mangue pro
matadouro, eles soltavam o boi no mar e eles vinham nadando, e a gente ficava em
cima do curral vendo os bois entrando. Ao mesmo tempo na torcida pra que um boi
fugisse e saisse correndo pelas ruas da Liberdade e a gente correndo atras dele, isso
era uma brincadeira, s6 que ela sempre terminava de uma maneira tragica, porque 0s
boi invadia a casa de alguém e quebrava tudo e o dono do boi tinha que pagar tudo.
Entdo, por isso também essa tradicdo da Liberdade, quando vai ter a morte do Boi do
Leonardo, do Boi de Apoldnio, do Boi de Basilio, eles soltam o boi e a gurizada traz
(Alberto da Liberdade, 2021).

Apdbs o encerramento das atividades do matadouro e o loteamento de sua area
realizado pelo municipio a partir da decada de 1950, houve o periodo de maior adensamento e
crescimento dos bairros que compdem o territorio, sendo perceptivel, no local, 0 avanco da
ocupacéo e do crescimento populacional. Conforme relata Maykon, ha ruas que demarcam 0s
diversos momentos de ocupacdo do territorio, bem como a chegada dos primeiros moradores
remanescentes de quilombos do interior do estado, como a Rua Sao Gabriel, na Fé em Deus; a
Rua do Poco ou Rua Ambrosio Amorim, também na Fé em Deus, e as ruas Inglés de Sousa e
Recanto da Floresta, na Liberdade.
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Acerca da Rua do Poco, primeiro endereco do Seu Luis S4, no bairro, de acordo
com ele traz esse nome por existir um poco ao final da rua, muito frequentado pela populagao
local por conta da falta de infraestrutura de abastecimento de 4gua no territorio. Em virtude do
constante movimento ao redor desses pocos, principalmente aos finais de semana, tais espacos
tornaram-se chave no bairro, como ponto de encontro e localizacdo, dai a origem do nome do
logradouro. Dona Maria José, moradora da area da Floresta, na Liberdade, ha 70 anos,
rememaora como eram as construcdes na época de sua chegada: presenca de vegetacao densa,
poucas habita¢cdes sendo a maioria em taipa de mao e cobertura em palha.

Com a influéncia dos periodos de seca e das lamparinas utilizadas na época,
somados a presenca de terrenos baldios proximos e a distancia dos pocos localizados nas areas
mais baixas, ocorriam incéndios com frequéncia no local, devastando por completo as
habitacdes e engajando a comunidade em mutirdes com o objetivo de minimizar os prejuizos
(Assungdo, 2017). Cenario semelhante é encontrado nas &reas onde as palafitas ainda se fazem
presentes, como ocorrido em 2017, na area da Fé em Deus. O engajamento coletivo para
mitigacdo do problema foi de iniciativa da comunidade local, que, com o suporte da Igreja,

iniciou arrecadacdo de suprimentos e possibilitou local aos desabrigados.

Figura 23 — Incéndio na area de palafitas, localizadas no bairro da Fé em Deus, em 2017

Fonte: Elaboracdo propria (2017).

Ainda diante de tantos percal¢os, ao trazer os relatos referentes a historia da origem e

ocupacdo do bairro, ao serem questionados acerca de um desejo de mudanca de endereco, as
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respostas foram negativas. O territorio traz consigo memorias, onde a identidade do individuo
no lugar reafirma-se a todo momento nas relagdes de familiaridade e vizinhanca, nas diversas
manifestacdes culturais que acontecem ao longo do ano, na ocupacéo diaria das ruas.

A relacdo sujeito/espaco pode ser entendida atraves da africanidade, que vincula sua
ancestralidade e o sentido de agregacéo social presente nas comunidades negras africanas e
afrodiaspdricas, manifestando-se nas relagcdes de compadrio, na solidariedade compartilhada
nas dificuldades semelhantes e nas proprias festividades organizadas coletivamente. Aos
moradores que ndo compartilham mais das vivéncias rotineiras propostas no territorio, por ndo
habitar mais o local, como o Seu Luis Sa, a presenca no dia a dia mostra que a relacdo com o
bairro vai aléem do morar, mas contempla o pertencer.

Nesse sentido, Mae Dedé relata que as festas do seu terreiro ocorriam nas ruas da Fé em
Deus: “no lugar da quadra em frente ao terreiro de lemanja era um chao vazio, ai a gente botava
a barraca da cerpa pra vender e adquirir dinheiro para fazer as coisas miudas da festa, era muito
bom” (Yalorisha Dedé de Boco C6 apud Assuncdo, 2017, p. 33). Relatos como esse ocorrem
ainda nos dias de hoje, principalmente nos feriados dos santos catdlicos sincretizados com o
Candomblé, sendo possivel encontrar festas de terreiros e procissdes catélicas cruzando o

mesmo territorio, mostrando que a diversidade religiosa ndo é conflituosa.

Figura 24 — Festa dos Alabés, realizada pelo I11é Ashe Ogum Soghd, na rua Vila Sésamo

A

Fonte: Maria (2022).

A importéncia das ruas nos territorios negros se coloca como extensdo das relacoes

ali vividas e compartilhadas, permitindo a sociabilidade dos moradores e, por vezes,



94

contemplando a necessidade de espacos livres como a prépria extensdo das habitagcdes. Além
disso, 0 uso das ruas pela coletividade agrega pertencimento e identidade territorial, promove a
interacdo entre seus moradores de forma independente da infraestrutura do local, readapta e
reapropria, se necessario, atribui uma vitalidade urbana ao local que é pouco encontrada em
cenarios que dispdem de melhor infraestrutura na cidade.

A diversidade de usos, sejam pontuais ou religiosos, para criangas, jovens e/ou
adultos, para Seu Luis S4, “a Liberdade ¢ isso, ¢ compartilhar do pouco que se tem”. Dona
Maria Pretinha (apud Assuncéo, 2017) relata que as festas realizadas na Camboa aconteciam
nas ruas e quintais recém-entulhados do bairro, processo que aproximava os moradores desde
o “entulhamento” das arcas alagaveis até as constru¢des de suas casas e a organizacdo dos
eventos.

Weimer (2012) traz similaridades espaciais encontradas entre territorios negros e
espacialidades negras e kraals africanos, como elucidado no capitulo anterior. A importancia
dada aos lagos afetivos e familiares para a construcéo e manutencao do territorio é encontrada
aqui, bem como as caracteristicas culturais. Somando e ressignificando elementos da matriz
africana ao cotidiano da vida urbana periférica, 0 movimento do hip hop é presente na
comunidade e enuncia os problemas vivenciados e o aquilombamento como territério negro no
quilombo urbano.

Batalhas de rima estdo presentes em calendarios e pontos fixos, a partir de
articulagdo comunitéria de pessoas como Nicinha Durans, que entende 0 movimento “como
forma de reivindicacdo dos nossos direitos, uma forma de dar voz aos moradores daqui da
Liberdade”. A partir da diaspora, vé-se a importancia atribuida ao movimento dos corpos nas
experiéncias vivenciadas pela comunidade negra, assim como na capoeira, no samba, no reggae,
nas religibes afro-brasileiras e em tantas outras manifestacfes presentes no cotidiano de
territérios negros.

Como parte dos trabalhos desenvolvidos durante o Programa de Aceleracdo de
Crescimento (PAC) Rio Anil??, executado entre os anos de 2008 e 2016, foi desenvolvido o
Mapa Cultural do Rio Anil (vide anexo), com o intuito de fortalecimento identitario dos bairros
impactados pelo programa, mapeando as inumeras iniciativas culturais do Territorio Liberdade
Quilombola (Silva, 2016). Frente ao estigma de violéncia e precariedade, essa iniciativa buscou

elucidar sobre a riqueza cultural presente no territério.

220 programa, iniciado em 2008, tinha por objetivo erradicar o aglomerado de palafitas construidas na margem
esquerda do Rio Anil, realocando seus moradores para prédios de apartamentos construidos nos bairros de
intervencdo do programa (Liberdade, Camboa, Fé em Deus e Alemanha) e construindo uma via limitando a
construgdo de novas palafitas.
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Para tanto, foi construida em conjunto com as comunidades, promovendo rodas de
conversa, palestras e escutas com a populacdo por intermédio da Secretaria Extraordinaria de
Igualdade Racial do Maranhdo (SEIR/MA). Silva (2016, p. 117) acrescenta que “um percurso
atribulado e nem sempre satisfatorio no entendimento das peculiaridades socioculturais do
territorio”, no entanto o melhor resultado obtido seria somar a autonomia comunitaria e no
entendimento de sua identidade enquanto quilombo urbano.

Entender, portanto, o Territério Liberdade Quilombola somente a partir da origem
de sua populacdo ndo elucida sobre todas as facetas que compdem tal territorialidade negra: o
periodo de ocupacdo, os terreiros e manifestacdes culturais ao longo do territdrio, as relacbes
de compadrio, territorialidades originadas a partir de familias ou origem em comum. Essas e
outras tantas caracteristicas ajudam a exemplificar o quanto as territorialidades negras devem
ser compreendidas inicialmente para que, assim, politicas e planos possam surgir com vista a

manutencg&o da identidade destas.

5.3 O bairro do Coroadinho de dentro para fora

Pensar no Coroadinho, &rea composta por bairros de populagdo majoritariamente negra
que compdem um dos maiores aglomerados subnormais do Brasil, é pensar em bairros que
surgem pela necessidade de habitar, pela face do racismo institucional e estrutural ao qual as
pessoas afrodescendentes estdo submetidas. Com muita frequéncia, o bairro tem seu nome
estampado nas manchetes de jornais e programas televisivos da cidade, mas, em grande parte
delas, somente ressalta o estigma de violéncia e a precariedade de sua infraestrutura e das
habitacdes localizadas no territorio.

Para além de toda a imposi¢do de pobreza, o Coroadinho e o0s bairros que nascem ao seu
redor e compdem o hoje conhecido Polo Coroadinho trazem consigo tragos identitarios que
ajudam a compor a historia do territério como territorio negro e direcionam para outros
caminhos, que transpdem o estigma e alcancam novas possibilidades de emancipacdo de sua
populagédo, majoritariamente negra e pobre. De acordo com o Instituto da Cidade, Pesquisa e
Planejamento Urbano e Rural (Incid, 2023), o Polo Coroadinho é composto por 16 bairros que
se relacionam no territério, onde os primeiros foram originados ainda na década de 1980.

Porém, para a populacdo, ndo somente os dados estdo defasados — atualmente, ja séo
37 comunidades —, como ndo existe um interesse publico de realizar um estudo minucioso
para a elaboragdo de levantamentos geograficos do territdrio. Parte disso deve-se a auséncia de

uma lei de bairros municipal de Sao Luis, com delimitacGes dos bairros e levantamentos mais
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precisos, mas, para a populacdo, tais interesses esbarram no racismo e na compreensao
superficial do territério enquanto territério de violéncia, de dificil articulagdo municipal e
populacional.

Com base em relatos de moradores como Meire?3, Tati Pereira?*, Alexandre Pereira®®,
Christianne®® e Hugo?’, todos envolvidos em iniciativas em prol da populacéo dos bairros,
atualmente o Polo Coroadinho é composto por bairros consolidados, que representam légicas
distintas de ocupagdo. Nao “estar no mapa” fala muito a respeito da exclusdo e segregacéo

socioespacial e racial presente no territorio.

Quadro 2 — Bairros que compdem o Polo Coroadinho

(continua)

TERRITORIOS DO POLO COROADINHO

01 Coroadinho

02 Bom Jesus

03 Vila Primavera

04 Vila dos Frades

05 Vila Conceigéo

06 Sitio do Pica-Pau Amarelo
07 Vila Séo Sebastido
08 Alto do S&o Francisco
09 Vila Nice Lobéo
10 Vila dos Nobres
11 Parque dos Nobres
12 Pindorama

13 Cidade de Deus

14 Parque Timbiras

Quadro 2 — Bairros que compdem o Polo Coroadinho

23 Faz parte do Coletivo de Mulheres Negras da Periferia e é moradora da Vila Conceicdo, localizada no Polo
Coroadinho.

24 Secretaria da Juventude Maranhense, moradora do bairro do Coroadinho.

25 E morador do Bom Jesus, territorio localizado no Coroadinho e é presidente do Instituto Dica Ferreira.

% Faz parte do Neduc e é moradora do Bom Jesus.

21 E presidente do Indesa e morador do Coroadinho.
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(concluséo)

15 Salina do Sacavém
16 Vila Pocinha
17 Terra Preta*

18 Vila Maruim*
19 Novo Horizonte*
20 Nova Terra*

Fonte: IBGE (2022) e acréscimos feitos pelos moradores do Polo
Coroadinho.
Nota: [*] Novas ocupacdes em processo de consolidagéo.

Conforme as informacdes disponibilizadas pelo IBGE (2022) no tltimo Censo?, a
regido do Coroadinho esta em 8° lugar no ranking de periferias brasileiras, contendo 18.331
residéncias e 52.069 habitantes, sendo 70% de populagédo negra. Porém, os dados contemplam
somente as habitagdes em alvenaria, ndo contemplando as diversas “casas de palafita, taboca,

de lona, um pessoal que ainda vive dessa forma” (Christiane Mendes, 27/02/2023).

Figura 25 — Imagem aérea de area do Coroadinho
Y o R T

Fonte: A Favela... (2023).

A ocupacao do territério é sinalizada como algo ainda em processo, visto que novas

ocupac0es ainda emergem as margens dos bairros ja consolidados a todo instante. A dimenséo

2.0 Censo de 2022 ainda ndo traz os dados dos bairros atualizados, somente a populagdo do municipio de Sdo
Luis em dados gerais e nimeros sobre as maiores favelas brasileiras.
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territorial do polo traz diversas realidades e necessidades habitacionais ao territério, como
palafitas, casas de taipa, casas localizadas em morros e encostas, casas construidas em madeira
e outros materiais, como papeldo, plastico etc.

O territorio, que cresceu as margens do Rio das Bicas e Bacanga, esta inserido na
maior area de preservacao de Sao Luis, o Parque Estadual do Bacanga. A proximidade com a
agua traz a tona a fragilidade em meio a alagamentos e desmoronamentos, além da realidade
do lixo, que a &gua dos rios e da chuva acaba levando consigo. E perceptivel a presenca de
inimeras sobreposices de mazelas e caréncias as quais essas comunidades estdo sujeitas. O

racismo ambiental é pauta nas realidades periféricas, que resulta na:

[...] falta de seguranga ambiental em territérios urbanos e rurais de maioria
populacional negra — impactada pela expropriacéo, polui¢do hidrica, atmosférica,
pelos eventos climaticos extremos, pela moradia em areas de risco, pelo despejo de
residuos, pelo ndo acesso aos servicos de saneamento bdsico, pelas enchentes,
deslizamentos, dentre outros (Belmont, 2021).

Assim, como nas outras realidades de ocupacéo espontanea, o formato dos lotes e
o0 desenho das ruas, ou seja, 0 que caracteriza a morfologia urbana do bairro, foram propostos
e autoconstruidos pelos proprios moradores ao longo dos anos de ocupacdo e adensamento da
area, sem contar com a presenca inicial de nenhuma intervencéo publica.

Desse modo, ao adentrar e cruzar os diversos territorios, € possivel encontrar
diferentes realidades sociais e padrdes de ocupacao, de loteamentos a ocupacdes espontaneas e
autoconstruidas, de casas bem estruturadas a habitacGes construidas em madeira. Para
Christiane Mendes, lider social no projeto Nucleo de Educacdo Comunitaria do Coroadinho
(Neduc), a pobreza e a violéncia ainda sao latentes no dia a dia do territério.

Nosso territorio é um territdrio histérico né, mas que é muito pouco conhecido. As
pessoas ainda tém esse estigma da violéncia aqui da comunidade na cabeca delas.
Infelizmente é um ambiente também de territorio faccionado, entdo ndo é uma so
faccéo, sdo varias. A gente que é lider social tem um modo operante de trabalhar com
eles né, mas a gente também precisa ter muito cuidado (Christianne Mendes,
27/02/2023).

O fato de ser um territorio faccionado é, atualmente, um dos resultados da guerra
as drogas presente na sociedade brasileira. Moura (1988) versa sobre a condi¢do precarizada
imposta a populagdo negra, que passa por um permanente processo de “imobilismo social”,
imposto desde a sociedade escravista e sofisticando-se de forma a manté-la nos ultimos estratos
sociais. O fato de a guerra as drogas estar presente em territorios como o Coroadinho é, para o

autor, uma construcdo ideologica que insiste em colocar o corpo negro como algoz, o
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responsavel por todo o sistema do tréfico, o traficante e seus modos de vida limitados a isso.
Porém, nesta pesquisa, 0 objetivo ndo foi apenas entender o processo de formagéo
do territdrio, como também protagonizar os aspectos que vao além de imposicdes externas e se
amparam na ancestralidade, afrodescendéncia e africanidade como caracteristica essencial na
construcdo de territorios negros. Ainda que pobreza e violéncia sejam pautas pertinentes ao
falar do Coroadinho, Hugo Cruvel, presidente do Instituto de Desenvolvimento Social Ativar
(Indesa), de atuacao no territério, fala acerca da necessidade de entender o bairro para além do

estigma, sendo compreendido somente através da padronizagdo que o termo “favela” impde:

A gente ta falando de uma comunidade negra, por ser quase a sua totalidade né, e ai
existe esses abismos, contrastes sociais muito grandes ainda aqui no territdrio. Entdo
a gente observa isso. E ai as vezes as pessoas generalizam muito né, essa fala de
periferia, porque as vezes a pessoa acaba inferiorizando demais, jogando como se a
gente tivesse 14 no fundo do pog¢o. As ocupacOes de fora, a exemplo do Complexo da
Maria no Rio de Janeiro que foi uma comunidade que eu visitei, € uma ocupagdo
completamente diferente da nossa aqui, entdo a gente ndo pode se restringir a essas
comparagdes. A comunidade precisa se reconhecer como composta por pessoas
descendentes diretos de quilombos, descendente de quem veio |4 da baixada e etc.,
por exemplo a minha familia é toda de S&o Vicente Férrer. Minha mée quando veio
foi la pro quilombo da Liberdade porque todo mundo foi pra 14, 14 na Floresta, e todo
mundo veio foi em busca de possibilidades de vida. De la que ela veio pro Coroadinho
(Hugo, 23/05/2023).

Em sua fala, Hugo levanta o aspecto de que o bairro da Liberdade teve um papel
importante na migracao inicial dessas familias advindas da Baixada Maranhense, cumprindo o
que seria o “quilombo transplantado”, no qual um grande ndmero de pessoas impactou a
construcdo das territorialidades negras que, atualmente, é possivel identificar no territério, com
trechos e ruas com pessoas de origem em comum, que trouxeram costumes, brincadeiras, credos
e historias que fazem parte do repertdrio caracteristico da propria Liberdade.

Com o Coroadinho, tal caracteristica esta presente, no entanto em menor grau. Por
conta de seu processo de ocupacao ser mais recente, datado em 46 anos de existéncia, ainda ndo
finalizado, muitos dos primeiros moradores vieram de outros bairros periféricos de Sdo Luis,
mesmo que sejam de origem de outros municipios da Baixada. O processo de migracdo em
massa que a capital maranhense vivenciou, entre as décadas de 1930 e 1980, contribuiu no
adensamento dos territorios negros e periféricos que ja existiam e originou outros bairros,
seguindo a mesma ldgica dos existentes: ocupagdes espontaneas nos vazios urbanos, proximas
ao centro consolidado ou aos eixos de expansédo da cidade.

Os espacos de comércio sdo ambientes de sociabilidades proprias nos bairros e

remetem aos comércios de rua, proibidos pelos codigos de posturas municipais ainda no periodo
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escravocrata, simbolizando vitalidade urbana, relagdes construidas com moradores e
manutencdo de memarias a partir de costumes proprios. Nesse cenario, 0s mercados, espago
mais democratico onde era possivel o transito livre de pessoas escravizadas e livre, carregam
territorialidades especificas até a atualidade.

O Coroadinho carrega, junto & imponéncia territorial, 0 empreendedorismo e o
potencial econdémico presente na sua populacdo, que possui 104 micro e pequenas empresas,
958 microempreendedores individuais e 1.365 comércios cadastrados (Instituto Marielle
Franco, 2022), revelando o potencial ndo somente de gerar renda, mas de girar a economia do
bairro para crescimento da comunidade como um todo. Ademais, a cultura tem forte presenca
no territdrio, ainda que nao seja protagonizada como tal.

E de origem do Coroadinho o nome de maior referéncia no Cacuria do estado, Dona
Teté. O cacuria é uma danca popular e conhecida como o carimbd das caixeiras, que, apds as
festangas do Divino Espirito Santo, se reuniam para celebrar, dangar e tocar caixa. Almerice da
Silva Santos, a Dona Teté, foi moradora do bairro Coroadinho e cresceu sob as influéncias das
caixeiras, mas somente aos 50 anos entrou para o ramo cultural com o Cacuria de Dona Tete,
muito conhecido e reverenciado até os dias de hoje.

A presenca de bois, tambores de crioula e outras diversas manifestagdes culturais
caracteristicas do estado € percebida no territério. O Tambor de Crioula do Mestre Felipe, com
50 anos de existéncia, tem origem na cidade de Sao Vicente Férrer, onde seu fundador Felipe
Neves nasceu. Ao migrar para Sao Luis, trouxe para seu territério de moradia seus costumes e
herancas da comunidade natal e fundou o Tambor Unido de Sdo Benedito, o qual viria a se

tornar o Tambor de Mestre Felipe no futuro (Cardoso; Barros; Gongalves, 2019).
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Figura 26 — Mestre Felipe junto a outros dois grandes nomes do Tambor de Crioula do
Maranh&o, Leonardo e Niv0

Fonte: Rabello (2023).

Ainda ap6s o falecimento do Mestre Felipe, o tambor segue em funcionamento na
Vila Conceicao, no Coroadinho, onde ainda ocorre 0 Tambor de Ponta de Rua. Como 0 nome
ja sugere, o evento acontece desde 1972, cujos integrantes se relnem para tocar e dancar
tambor, sem finalidade de arrecadacéo de recursos financeiros (Cardoso; Barros; Gongalves,
2019). Tal confraternizagdo ocorre como uma festa, em que se toca tambor em devocao a S&o
Benedito.

Amigos, familiares e vizinhanca se unem com diversidade de comida e bebida, e 0s
vinculos comunitarios sdo renovados. Assim como € possivel encontrar na Liberdade e na
Madre Deus, a no¢do de familiaridade permanece, do mesma maneira que as manifestagdes
culturais e festivas acontecem nas ruas, tornando convidativas a comunidade. Como explicam
Cardoso, Barros e Gongalves (2019, p. 4), “a organizacdo do tambor se d& em um contexto de
‘uma grande familia’, para ser exato, eles proprios se denominam ‘turma’. Cada integrante é
tratado como um parente préximo, assim como 0s visitantes”.

Sendo um territdrio de histdria recente, a populacgdo se articula com o objetivo de
pressionar o poder publico para a implantagdo de equipamentos publicos e investimentos em
cultura e educacgao necessarios para abarcar um territorio tdo vasto e diverso. Enquanto isso, 0
papel das instituicbes e organizacGes ndo governamentais (ONGS) inseridas no contexto dos
bairros, lideradas por moradores dos territorios de atuacdo, demonstra a preocupacdo com a

emancipacao de sua populacéo frente a pobreza e ao racismo.
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Dessa forma, sdo realizados cursos de fotografia, batalhas de rap/passinho, cursos
formativos e profissionalizantes em prol do empreendedorismo no territorio, rodas de tambor
de crioula e mesmo festivais de beleza negra, com o intuito de elucidar a populacéo sobre o
tema, para que haja um entendimento maior acerca de suas origens e historias, além de trazer
novas narrativas para um territério marcado por estigmas que foram negativamente atribuidos

aos territorios negros periféricos.

Figura 27 — Roda de tambor de crioula realizada, pelo Coletivo Mulheres Negras da Periferia,
em 2019

Fonte: Pereira (2019).

E possivel compreender a importancia de articulacdes internas para a manutencio
dos aspectos caracteristicos dos territorios e comunidades negras, que podem ser suprimidos e
perdidos como resultado de sucessivas imposi¢des de padronizacdo e anulagdo cultural. Como
visto, em diferentes realidades, a cultura e identidade negra pode ser compreendida enquanto
valor cultural atribuido a um territério, seja pelas manifestacGes culturais, pelas organizagdes
comunitarias ou mesmo pelas diferentes formas de utilizacdo dos espacos publicos.

O Coroadinho segue esse exemplo, ainda que sob estigma de territério violento,
onde a populacéo vive a realidade de um espaco faccionado e dividido, inimeras iniciativas no
local vém se articulando para ndo apenas promover possibilidades de educacéo e trabalho a
populacdo, mas também retomar saberes, costumes e identidades préoprias do bairro a fim de

auxiliar no entendimento e na identificacdo enquanto territério negro.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa foi elaborada com o intuito de somar ao urbanismo a partir do
entendimento da territorialidade negra e sua influéncia na producdo do espaco. Apds o
levantamento bibliogréfico contendo um histérico do processo de urbanizacao brasileira, sob
um viés racial, fica perceptivel para onde a populagdo negra foi destinada e as imposi¢des de
precariedade as quais foi submetida. Seja nos planos urbanisticos, nos discursos e nas teorias
desenvolvidas, na imigracdo europeia para miscigenacdo da populacédo brasileira, nos codigos
e legislacdes desenvolvidas para padronizar os comportamentos e usos dos espagos, 0s bairros
majoritariamente negros sempre estiveram as margens do desenvolvimento, dos estudos e de
qualquer qualificacdo enquanto territério digno e de repertdrio ancestral.

Dessa maneira, atribuir conceitos proprios € necessario para a compreensdo e o
estudo fidedigno de tais espagos, que vao além dos conceitos de bairros populares, periferias
ou aglomerados urbanos, sdo territérios compostos por populacdo majoritariamente negra e
afrodescendente, que imprimem em seus espacos de convivio e moradia dinamicas préprias de
uso e manutencdo que podem ser encontradas nas bases de formacdo da cultural africana,
compartilhando de raizes em comum.

Tal informalidade ndo resume a vivéncia ou a dindmica de concepc¢ao dos lugares,
o fato de tais caracteristicas estarem amplamente presentes nas periferias brasileiras so reitera
o fato de ser o espaco onde a maioria da populagdo negra esta. Majoritariamente presente desde
a formacdo dos bairros, tendo em vista que os estudos remontam a origem das periferias a
abolicdo da escravidao, seria correto afirmar que a formacdo dos espacos segue uma légica
afrodescendente.

A partir dos estudos elaborados por Hall (2003), é possivel compreender o papel da
cultura na propria constituicdo de identidades étnico-raciais, influenciando na construgdo de
territorialidades especificas dos grupos. O que hoje é compreendido e, em diversos casos,
generalizado como cultura popular deve-se a um processo de padronizacéo e distingdo a uma
dita alta cultura, amparada pelo racismo para diferenciar e inferiorizar tais praticas e modos de
vida.

Hall (2003) também contribui no entendimento de que a cultura passa a ser
celebrada enquanto identidade pelo capitalismo a partir da pés-modernidade, porém somente
com o objetivo de consumo e entretenimento de interesse ao capital e as classes detentoras
deste. Assim, € possivel compreender a atribuicdo de manifestacdes como o bumba meu boi ou

o tambor de crioula como pertencentes a cultura maranhense, embora inicialmente fossem
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abolidos e enquadrados como crimes de vadiagem pelos Cédigos de Posturas Municipais de
Séo Luis.

Sendo entendidos como produtos para 0 consumo e o turismo, o Estado e o capital
tratam de evidenciar tais caracteristicas enquanto patriménio cultural a ser resguardado, ou
como Hall (2003) acrescenta, a cultura étnica enquanto estética. Porém, os territdrios negros
ndo podem ser reduzidos a esses ideais de consumo, assim como existem territorios negros que
ndo caberdo nesse modelo de exportacdo cultural e sdo inferiorizados, embora dividam as
mesmas caracteristicas como territérios negros, como o entendimento da Madre Deus como
bairro cultural e a estigmatizacdo do Coroadinho — e de Fatima — como bairro violento.

Os territérios negros, aqui representados pelo quilombo urbano da Liberdade e
pelos bairros do Coroadinho e Madre Deus, apresentam caracteristicas que os assemelha a
outros bairros periféricos a partir da cultura, dos usos dos espacos, da religido, das relacGes de
compadrio e familiaridade entre moradores e até territorialidades criadas a partir de origens em
comum, considerando as familias advindas de comunidades remanescentes de quilombos
localizados nas areas rurais da Baixada Maranhense. Essas caracteristicas, mesmo de forma
distinta, sdo perceptiveis nos trés territdrios abordados no ultimo capitulo da pesquisa.

Nesse bojo, Weimer (2012) e Cunha Junior (2001) colaboram ao acrescentar que as
similaridades encontradas nos territorios sdo herdadas a partir de uma origem em comum, na
filosofia presente nas sociedades africanas de onde originaram as milhares de pessoas negras
gue migraram para o Brasil, seja na condicdo de escravizados, ou ndo. A alegria é considerada
forca vital a partir da filosofia africana, e essa manifesta-se nas relagcoes, na religiosidade ou
mesmo nas vivéncias cotidianas.

O bairro da Madre Deus, hoje entendido como bairro cultural, traz em sua génese a
ocupacdo predominantemente negra, marcada pela presenca de dois dos primeiros terreiros de
tambor de mina do Maranhdo, a Casa das Minas e a Casa Nag0, no que seria a periferia do
primeiro centro comercial e politico da cidade de S&o Luis, assim como o bairro do Desterro.
Ante esse cenario, Jesus (2015) e Ferretti (2008) ajudam a compreender que, ainda antes de a
abolicéo ser promulgada e entendida como novo modelo de sociedade brasileira (a liberdade),
0s modos de vida ja eram banalizados e diminuidos conforme a cidade mais negra ficava.

Muito se deve a assimilacdo do ser negro como o ser inferiorizado, a colonizagéo
presente na sociedade, nos livros, na medicina. Hoje, no século XXI, para que seja possivel
compreender os territorios negros, é necessario entender inicialmente que a periferia, antes de
um territério com identidade prépria, foi criada a partir das I6gicas de exclusdo e segregacao

socioespacial e racial. O mesmo cenario € visto na concepcdo dos bairros que formam o
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quilombo urbano da Liberdade — Camboa, Liberdade, Fé em Deus e Diamante.

A partir da necessidade do habitar, um espaco foi criado por meio de sucessivos
aterros em areas de mangue, e familiaridades foram mantidas, reelaboradas e criadas para que
0 espaco de caréncia urbana se tornasse efetivamente um territério proprio, onde, mediante a
historia e as vivéncias, recebeu a titulagdo enquanto primeiro quilombo urbano do Maranhao.
Simbolicamente, a titulacdo abre caminhos para estudos dos territdrios negros em ambientes
urbanos, bem como incentiva que outros territérios negros possam buscar na sua histéria e na
historia de sua populacado as raizes, saberes e cultura compartilhadas, que amparam e definem
a comunidade para além de um espago de caréncia urbana.

A dificuldade de compreensédo do territério do Coroadinho parte inicialmente da
escassez de dados e informac0es territoriais atualizadas, ja que ainda hoje existem bairros ndo
mapeados. Ainda gque essa nao seja uma pesquisa focada em propor¢des quantitativas acerca da
populagdo dos bairros, os dados colaboram na compreensdo dos relatos realizados pelos
moradores sobre o territdrio, sua formacdo e populacdo. Essa andlise da territorialidade negra
nos bairros ainda encontra dificuldade considerando a realidade resultante da violéncia e do
trafico de drogas nas comunidades, 0 que, por vezes, impediu 0 avanco das pesquisas com 0S
moradores de maneira mais autdbnoma, percorrendo os bairros do Polo Coroadinho.

Nessa 6tica, concordamos com Ramos (2007) quando diz ser essencial incorporar
ao planejamento urbano metodologias que considerem as préticas e percepcbes dos territorios
negros, no sentido de somar ndo somente no sentido de qualidade de vida aos seus moradores,
mas atrelando também o respeito aos seus modos de vida, cotidianos e valores impressos no
local. Levando em conta o contingente populacional e a importancia da identidade negra na
construcdo da cultura brasileira, desconsiderar ou diminuir a relevancia da pesquisa desses
territorios, assim como os africanos, reflete o racismo presente nos estudos do urbanismo e
planejamento urbano, bem como a priorizacdo do urbanismo europeu e sua influéncia sobre o
planejamento das cidades brasileiras. E preciso compreender os caminhos e as possibilidades
para reverter esse quadro de inferiorizacdo e as politicas publicas necessarias para a promogéo

de reconhecimento, infraestrutura e dignidade aos territorios negros brasileiros.
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ANEXO A — Manifestacdes culturais no bairro da Camboa — S&o Luis/MA

Figura 28 — Manifesta¢des culturais presentes no bairro da Camboa

(98) 98845-8546

.'s-IANIFEETf\.{;'Eﬂ ENTIDADE! NOME
CULTURAL DO GRUPO ENDERECO/ CONTATO RESPONSAVEL
BAIRRO CAMBOA
Cacuria Cacuria Vila Gorete

Michel Rabelo

Tambor de Crioula

AATCM/ Associacao
Amizade Tambor de
Crnioula Minm

R Jardim Boa Esperanca, 22,

Camboa.

Marna Antonia Sequins

Cacuria Tia Dina

Associagdo socio-
cultural pais e amigos do
cacuria

Cacuna Tia Dina

Segunda travessa Jodo Luis,
15, Camboa.

Dinamar Ferraz

Blocos tradicionais

Os tremenddes

Vila Gorete, 133, Camboa.

Raimundo Melo Araujo

Blocos tradicionais

Vinagreira Show

Rua da Amendoieira, 69,
Sitio do Meio / Camboa.

Ronaldo Rabelo da
Silva

Blocos alternativos

Meu Pinto de Oculos

Rua do Maraja, 99, Camboa.

Davi Galhardo Oliveira

Bloco alternativo

Os prostitutos

Rua Mova, Camboa.

Teh Cantanhede, Alan
Patnck, Lacio Flavio.

Fonte: Assuncéo (2017).
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ANEXO B - Manifestagdes culturais no bairro da Fé em Deus — S&o LuissfMA

Figura 29 — Manifestacdes culturais presentes no bairro da Fé em Deus

Mﬁ.‘ﬂlFESTﬁCﬁ.ﬂ ENTIDADE/ NOME
CULTURAL- DO GRUPO ENDERECOJ CONTATO RESPONSAVEL
BAIRRO FE EM
DEUS
Cacuria Associagio Cultural 0-8780-0686 Matanael Rosa
Cacuria da Fé em
Deus
TAMBOR DE Associagio Folclorica Q-8705-5060 Antdnio Ribeiro
CRIOULA Bumba meu boi da Fé em
Dieus{ Tambor de Crioula
Amor de Sio Benedito)
TAMBOR DE Unidos de Santa Fe 3221616998841 1684 Zé Olhinho
CRIOULA "Tambor de Z¢ Olhinho"
TAMBOR DE Amor de Sdo Benedito Rua Ceara, 11-Fé Em Deus- Antonio Ribeiro
CRIOULA QR705 5060

Tambor de crioula

Grupo Folclornco Tambor
de Crioula Anjos de Sao
Benedito

R Da Alegria, 60, Bairro Fe
Em Deus

Maria do Socorro
Carvalho Bertoldo

Bumba meu
boi(Sotaque de
Zabumba)

Bumba-Meu-Boi da Fé
em Deus

Rua ceara, 11-Fé Em Deus-
QRT05 5060

Antonio Ribeiro

Blocos alternativos

Banda da Verdura

Rua Ceara, 11 - Fé em Deus

Cleosvaldo Dimz Ribeiro

Fonte: Assuncéo (2017).
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ANEXO C - Manifestacdes culturais no bairro da Liberdade — S&o Luis/MA

Figura 30 — Manifestacdes culturais presentes no bairro da Liberdade

(continua)
MANIFESTA ENTIDADE NOME DO RESPONSAVEL
CAQ GRUPO ENDERECN CONTATO
CULTURAL-
BAIRRO
LIBERDADE
(Cacuna Cacuria Libertos na Noite Rua Gregono de Matos n® 286 - | Alvaro José
0-8412-4767-Liberdade.
Cacura Centro de Cultura e Rua Emilio de Menezes, 163- Rejane Ribeiro Durans
Socializacdo Comunidade Viva | Liberdade/3221-5733
(Cacuria Assa Cana)
Cacura Cacuria reboligo do Maranhao Lucio Monteiro
Associacdo Cultural Companhia | R Alberto De Oliveira, 84,
de Ritmos da Terra Liberdade
Cacuria Cacuna Laco de Saia Rua primeira Travesssa Ingles Irineu
de Sousa,2|-Liberdade.
Tambor de Associacdo Beneficente Brilho 9-9966-2150 Claudionor Cauvet Pinto
crioula da Liberdade
(Tambor de Claudionor)
Tambor de Tambor de Crioula Associagio | 3 travessa Nossa Senhora das Roberval Cobertino dos
crioula Folclorca Cultural do Bumba- Gragas, 100 - Liberdade Santos
Meu'Boi Brilho de Sao Jodo
Tambor de TAMBOR DE CRIOULA 0-8866-7910 7 3251-8813 Basilio Costa Durans
crioula MIRIM DA LIBERDADE/
TAMBOR DE SR BASILIO
Tambor de Tambor de crioula Padroeiro End.: Rua Alberto de Oliveira, Regina
crioula Poderoso 150-Liberdade -
Tambor de
cricula Grupo de tambor de crioula R Santo Antonio, 27, Liberdade, | Ivanira Diniz Castro
Tambor de Tambor de Crioula do Pe Mario Andreazza, (M, Basilio Costa Durans
Crioula Maranhao/ Clube Cultural de Liberdade

Bumba-Meu-Boi de Zabumba ¢
Tambor de Crioula do
Maranhao

Quadrilha

Centro Cultural da Liberdade
(Quadrilha Asa Branca)

9-8904-8110

Janilson Silva Martins

Danca do coco

Associacdo Cultural

Maracrnioula
{Danga do Coco da Liberdade)

R Ingles De Sousa, 65,
Liberdade/9-8917-8074

JToilson de Lima Santos

Bumba meu Sociedade Junina Sdo Jodo Rua Tomé de Sousa 101 9-B¥22-8756 / 3251-

boi(Sotaque de | Batista Floresta/Liberdade 9222

Zabumba) BOI DA FLORESTA (Madir Olga Cruz)
{Boi de Apolénio)

Bumba meu Bumba meu boi Brilho de Sio Q-BT7T76-6585 Jacinto Ribeiro

boi(Sotague de

Jodo
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Figura 11 — Manifestagdes culturais presentes no bairro da Liberdade

(concluséo)

Bumba meu Clube Cultural de bumba meu boi Q-8866-7910/ 3251-8813 Basilio Costa Durans
boi{Sotaque de de zabumba e tambor de crioula do
Zabumba) Maranhio -

BUMBA BOI BRILHO DE SAO

JOAO LIBERDADE)
Bumba meu Bumba-Meu-Boi de Leonardo End.: Rua Alberto de Oliveira, Regina
boi{ Sotaque de 150-Liberdade -
Zabumbay)
Blocos Mensageiro da Paz Rua do Pogo, 103 - Floresta- Maciel Silva Santos
tradicionais Liberdade
Blocos Os Reis da Liberdade Rua Projetada, 10 - Ivaldo Santana da Silva
tradicionais Liberdade 9117-8807
Blocos Dragdes da Liberdade Rua Gregorio de Matos, 408 - Jorge Luiz de Sousa
tradicionais Liberdade Lopes
Blocos Os Reis da Liberdade Rua Projetada, 10 -
tradicionais Ivaldo Santana da Silva Liberdade 9117-8807
Blocos Super Sambista Manoel Felipe Gaspar

organizados

Av. Luis Rocha, 1719 -
Liberdade

Correa

Blocos Turma das Piruas Pga. Mario Andreazza, SN - Janilson Silva Martins

alternativos Liberdade

Bloco Afro Bloco Afro Netos De Nani Rua Gregorio de Matos n® 286 - | Alvaro José
9-8412-4767-Liberdade.

Bloco trbo de | Curumim José Ribamar da Silva Garcés Rua Gregorno de Matos,

indio 243 - Liberdade

Blocos Banda do Sabyha José de Ribamar Nascimento Rua Alberto de Oliveira,

alternativos Castro 100 - Liberdade

Blocos Tribal Fua Gregorio de Matos,

alternativos José Ribamar da Silva Garcés 243 - Liberdade

Fonte: Assuncédo (2017).
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ANEXO D - Mapa cultural do bairro da Liberdade — S&o Luis/MA

Mapa 11 — Mapa cultural do bairro da Liberdade
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Fonte: Secid (2010 apud Silva, 2016).
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